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يتميّز المذهبُ الإمامرئٌ الاثنا عشريء بالالتزام العميق بفتح باب العلم والاجتهاد 
على مصراعيه؛ وهذا ما مكّنه من الخلود والحيويّة» على طول الخط. وعلى مختلف 
الأصعدة» وفى البيئات المتنوّعة. 

وشكن غلماق الأملام يدللةا بن عطويع التحبادء والنفلب على مساكليا 
المستجدّة. متحمّلين المشاقٌ في سبيل تسهيل لغة الشريعة» وتطبيق آرائها 
ونظريّاتهاء حتى يستطيع الإنسان في كلل عصر و مصر من استيعابهاء وفهمهاء 
والارتواء من معينهاء بما يروّي غَليله وبحل مشاكله الفكريّة» ويرفع العقبات من 
حياته الاجتماعية, والاقتصادية, والنفسيّة. 

ومن أجل التركيز على تعميق هذا الالتزام» وتطوير مناهجه العلميّة, أخذ 
قسمالفقه والحقوق في مركز الأبحاث والدراسات الإسلامية, التابع لمركز الإعلام 
الإسلامي في الحوزة العلمية بقم المقدّسة» على عاتقه البحث عن المناهج 
والأساليب العلميّة المؤدّية إلى ذلك. 

وخلال الاتصالات المستمرّة» بالعلماء والمحقّقين للاستمداد من خبراتهم فى 
تأسيس القسم. وتنظيم أعماله؛ اطّلعنا على أنَّ تتياعة النقة الجر لنت كد او يق 
إعداد هذا الكتاب القيّم وهو يتكمّل للبحث عن «المنهج الرجالي» للسيّد الإمام 
الفقيه الأكبر آية الله العظمى السيّد البروجردي 178٠0 - ١797(‏ ه) الذي 0 من 
نوابغ العلماء. ومجدّدي الفقهاء. والذي امتاز بالإبداع والتجديد في أهمٌ ما يرتبط 
بالاجتهاد من علوم الشريعة؛ وله جهود جيّارة فيهاء فقد ألّف أكبر موسوعة حديئيّة 
في هذا العصر. وهو كتاب «جامع أحاديث الشيعة» في «ع7) مجلداً وألّف 


«الموسوعة الرجالية» في 07 مجلدات ضخام, وله نظريّات مبتكرة, والأهمّ من ذلك 
المناهج البديعة التي تفرّد بهاء ولم يُسبق إليها في علوم الفقه والأصول والرجال. 

وقد احتوى هذا الكتاب على بابين: 

تضمّن الأول منهما: تحديد المنهج الذي اتّبعه السيد البروجردي في معالجة 
الأسانيد. والاعتماد على الأحاديث على أساس ذلك مستفاداً من خلال بحوثه 
الفقهيّة والأصولية المختلفة. 

وتضمّن الثانى: عمل السيّد فى الموسوعة الرجالية» شارحاً لترتيب تأليفهاء 
والفوائد العلمية المتوحّاة منها. ْ 

وألحق بالكتاب ملحقان: 

أثبت في الأول: نض كتاب «الأحاديث المقلوبة وجواباتها» وهو يعد تطبيقاً عملا 
لمنهج السيد في الرجال. ٍ 

وأثبت في الثاني: نض تقرير لبحث «حجيّة الشّهرة» من دروس السيّد الأصولية 
التي سحّلها آية الله الشيخ الصافي الكلبايكاني دام ظله. 

إن هذا الكتاب القيّم. وهو من جهود سماحة السيّد المؤلّف الخاصّة: يقدّمه 
قسمٌالفقه. إلى المجامع العلمية من دون أن يكون للقسم تصرّف فيه. 

والقسم إذ يعترٌ بنشره يأملٌ أن يكون طليعةً رائدة للتطوّر في الأساليب والمناهج 
المتّبعة في علوم الشريعة» ومرشداً للتأليف فيها. 


قسم الفقه والحقوق 
مركز الأبحاث والدراسات الإسلامية «يزوهشكاه» 
الحوزة العلمية, قم المقدّسة 
89 هق / هش 


دليل الكتاب 


تعد يم ئ 
القهيد : صفحاثٌ من حياة الإمام البُروجرديّ ١‏ 


المقدّمة : أهميّة علم الرجال في الثقافة الإسلاميّة. وتنوعٌ أساليب التأليف فيه هه 


الباب الأول : المنهج الرجاليّ عند السيّد اليّروجردي د 
الباب الثانى : الموسوعة الرجاليّة وإبداع السيّد في تأليفها ١)‏ 
ملاحق الكتاب: ا 


الفهارس:ة 1 


ا 


الحمد لله رب العالمين. والصلاة والسلام على سيدالأنبياء 
والمرسلين, وعلى الأئْة المعصومين من آله الطاهرين. 


تعديم 


" يأفل نجم آل حمّدٍء عن سماء الدين والعِلّم والمرجعيّة العظمئء بوفاة زعيم 
الأمّه في عصره على الإطلاق؛ ورافع عَلّمها التَقّاق, الإمام السيّدأبو الحسن الموسويّ 
الأصفهاني عام 1810م . 

إلا بزغٌ نم آخرُ ليضيء سماء الدين والعِلّم والمرجعيّة مره أخرئ بأنوار 
آل حمّدٍء وليرفع العَلّمَ ثانيةَ بشموخ وعرّة وإباء. وهو سيّدُ الطائفة. الجتهدٌ الحدَدُ: 
الإمامٌ الأكبر السيّد حسينٌ الطباطبائي, البروجرديّ . 

وقد فتحثٌ أنا عي على الموزة العلميّة. واسم السيّد البروجردي هلأ دنيا 
الإسلام بشهرة أعلميّته. والطائفةٌ بأسرها ألقث إليه أزمّة المرجعيّة ؛ لآنّه العَلَمْ 
الأوحد بين المرشّحين ها يومذاك. من دون مُنازع . 

وكان في أوج عُلْوَ وعظمته, حين وافاهٌ أجل في الثالث عشر من شهر شوّال 
سنة ١158ه.‏ فانقلبث الدنيا على أعقابها جداداً وأسىّ ولوعة. وأصبحّ الفضاءٌ كلّه 
صوتاً مدؤّياً إشادةٌ بآثارو وأيحاده. فازدَدتٌ بصيرةٌ بشأنه . 


4ب ب بحيب َُةييحيجمي 

وا توغّلثٌ في الدراسة العلميّة. ونزختٌ مُهاجراً من مسقط رأسي مدينة 
كريلاءً المقدّسة إلى النَجّف الأشرف. لتكميل الدراسات العُلِياء وقفثٌ على آثار حيّة 
مشيدة باسمه كالمدرسة الكّبرئ, والمكتبة العُظمئ . 

ومع توسّع الآفاق. وسفري سنة 1588ه. زائراً إلى مدينة قم حيثُ كان مقر 
السيّد. وقفثٌ على الآثار الفخمة هُناك. كالمكتبة الخالدة الزاخرة بالخطوطات. 
والمسجد الأعظم . 

واطّلعثُ - بعد ذلك - على صِئْتِهِ الحْسَن المُدَوَِي. خارج الإطار الشيعي. 
فتلك دارٌ التقريب بين المذاهب الإسلاميّة في القاهرة . 

وحقٌّْ خارج الإطار الإسلاميّ» فالمركرٌ الإسلاميّ في مدينة هامبورك في 
ألمانياء والآخر في واشنطن . 

وكلًا توسّعتٌ في البحث. وجدتُ أنّ السيّد البُروجرديّ يملا عصره سمعة 
خية رعذ كزها لخالدا. 

وفي داخل الحوزة العلميّة. وأروقة دراساتهاء كانَ يتردّدٌ صدئ شخصيّته 
العلميّة الخارقة, فلم ينقطع له ذكدٌ بعد وفاته, وكان الحديث شائعاً عن إنجازاته 
العلمية الرائعة والمبتكرة المائلة في موسوعة «جامع أحاديث الشيعة » وهو لم يتّسع 
نشره وتداوله إلا بعد وفاته. 

وأمَا عمله الرجال الجّار فكان صداءٌ يتردّد بين الأساتذة. وفي الدروس العُليا . 

وكنتٌ أنا الذي قَلَدنُهُ لمدّة شهورء أَشْوَقَ ما أكون إلى معرفة المزيد عنه. وعن 
سعة علمهء وعُمق اجتهاده. فدار ينا الحديثُ مع شَيْخنا في الرواية. الحقق الكبير 
العلامة السيّد حمّد صادق بحر العلوم!') عن المرجعيّات الشيعيّة وكيفيّة بزوغهاء 


0 ( السيّدحمّد صادق بن السيّد حسن بحر العلوم الطباطبائي النجؤ‎ )١( 
التجف. البارزين في حقول الأدب والعلم وتحقيق القراث, وهو أقدم الحتّقين عملاً. حيث‎ 
أخرج طول حياته العديد من ذخائر القراث الشيعيّء رت لسر رات‎ 


»ه 





تقديم 00 


وترتيب تحديدها وتعيبنهاء فذكرّ لي واقعةٌ تن عن أهليّة الإمام الب وجرديّ رحمه الله 
لما تسنّمهُ من المقام كما يكشفٌ عن مدئ دقّة الاتتخاب لدئ خُبراء الطائفة في تحديد 
الأهل للمرجعيّة. واختيار المرجع الأعظم في ذلك الأوان. 
قالَ السيّد بحر العلوم : لا تُوقّ السيّد الإمام أبو الحسن الأصفهانيعام 
0ه كانت الأساءُ المرشّحة للمرجعيّة في النَجّف وخارجها كثيرةً. فبدا ثلّهٌ من 
أهل الدبرة السعي في تحديد «الأعلم » فجمعوا عشرة أحاديث. وخلطوا أسانيدها 
وركيؤا الكاة جهن عل ناك الخو يوا ين قاد هذا وزادوا على ذاك. وقدّموا 
اسم الاوك كوا ذا اسم آخر. وصحّفوا في الأسماء. وهكذا قلبوا تلك الأحاديث! 
فقدّموها « مقلوبة » إلى المرشحّين ؛ لاختبارهم بمعرفتها ؟ ؟ 
قال السيّد بحر العلوم: فَقُدَمَ السوّالٌ عن تلك الأحاديث إلى السيّد 
البروجرديّ , الذي كان يسكن مدينة قم يومها . 
فأجاب عليه. في فترةٍ وجيزةٍ قياسيّة . راداً الأسانيد إلى صوابها. وواضعاً كلّ 
سندٍ على متنه. وكلّ متنٍ على صحّته. وذاكراً كلّ حديثٍ على صوابه. وضابطاً 
للأسانيد والمتون على وُجوهها ؛ مشيراً في كلّ موضع إلى وجه اخلط والتصحيف 
والعلّة . بشكل بأهرٍ وعجيب. 
فنقطع جميع المتصدين للأمر من أهل الخدبرة إلى القول بأعلميّته المطلقة. من 
دون تردّدٍ أو توقّفٍ, وأذعنوا لامامته("), 
<- وأساليب, مع المقدّمات الضافية عن موَلفها وموضوعاتها. مضافاً إلى مؤلفاته الكثيرة, 
وأشهرها «دليل القضاء الشرعي» في ١‏ بحلّدات, طبع نصفها . 
والف مجاميع بلغت ١4‏ ضمّنها ما اختاره من شعر ونثر ورسائل وتحف ونوادر, وله شعر 
كثير رائع في المناسبات والأحداث. يبلغ المئات من الأبيات, أجازني أ إجازة مفصّلة في 
4ه وتوف سنة 8ه . في »١‏ شهر رجبء ودفن في مقبرة العائلة في التجَف 
الأعرف . 


)١(‏ وقد وقّقئالله جل جلاله للعثور على تلك الأحاديث, وهي باللغة الفارسية, فترجمتها إلى 
العربية. وطبعت فيقم المقدسة عام 415١ه.,‏ وسنلحقها بكتابنا هذا. 


٠‏ الالالال لل سس سس بحسب تقل يم 


وبسماعي هذا النبأ العظيمّ حملت في نفسي هَيْبةَ للإمام السيّد البُروجرديّ 
لانظيرَ هاء وكنثٌُ أحدّتُ نفسي : كيف كَكنَ هذا السيّد من حلّ تلك المعضلة ؟ 
وبتلك السرعة ؟ هل كان حافظاأً لكلّ الأحاديث. ومستحضرراً للأسانيد والمتون ؟ 

وم أعرف حقيقة الحال. حي وقفثٌ على « الموسوعة الرجاليّة » العظيمة التى 
ألفها السيّد الرُوجرديّ . فعلمتُ أنّ تلك القدرةً التى ملكها السيّد على رد الأحاديث 
المقلوية إلى وجوهها. إِنَا كانت ثرةٌ يائعة لهذا الجهد الججبار الذي بذله في علم 
الحديث. وفائدةً واحدة من فوائده الكثيرة الوفيرة. 

ونا قدّر انْهُ بفضله العميم علينا الهجرة إلى قُم ( في شهر جمادئ الآخرة من 
عام ١٠16ه‏ .) فاتّخذناها موئلاً ومقاماً. لكونها حاضرة العلم والجهاد. في ظلّ 
الجمهورية الإسلاميّة الخالدة؛ واشتغلنا بالبحث العلميّ اطّلعنا على عظمة الإمام 
البروجرديّ وجهوهه العلميّة, عن كنب فوجدناهُ الرجل؛ متنوّعَ المعارف عاليّ 
الهمّة, الجدّدَ في الفنون التي اشتغلٌ فيهاء كالفقه. وأصوله, والحديث. والرجال. هذه 
العلوم التي هي العمود الفِْريَ للاجتهاد وبها يتبّأ العام دقَة المرجعيّة. وأريكة 
الزعامة الروحيّة عند الشيعة الإماميّة 

مضافاً إلى تقوئّ فريدة المثال» وورع مضيء باهر الأنوارء وإخلاص فائق, 
وصفاتٍ جميلة حسان, مَلَكَ أزمّةَ كلّ ذلك, السيّد الإمامُ البوجرديّ , وأيرزها ف 
تصرّفاته الخاصّة والعامّة. كل ذلك متقروناً بنكاءٍ خارقء. وتوجهٍ إلى الثّراث 
الإسلاميّ بشكل كبير. حقٍّ كان له السعي الأكيد في جمعه. وضبطه وتحقيقه. وطبعه 
وتخليده . 

وقد وقفثٌ -وأنا في النَجّف ‏ على مجموعةٍ من الكتب المهمّة التي أمر السيّدُ 
الوجرديّ بطبعها وإخراجهاء وكان له عمل مباشر في بعضها. وآخر لشلامذته 
الكبار ومن المقرّبين إليه من العلماء ‏ منها : 

كتاب «الخلاف » للشيخ الطوسيّ, الذي قابله. وعلّق عليه, وقدّم له. وطبع 
في جلد كبير في طهران سنة 17٠‏ ه. 


ديم ا الل لل سس سح ب !ل ل 

وتنمّة كتاب « مفتاح الكرامة » للسيّد العاملٍ . 

و« جامع الرواة» للأردبيلي. بتقدعه . 

و« الجعفريات » برواية ابن الأشعث المصريّ . 

و«قرب الإسناد» للجكيريّ . 

وغير ذلك. 

هذه العناية بالعٌراث. اختصٌ بها السيّد من بين مَنْ وصل إلى المرجعيّة 
العظمئ. فإذا عرفنا أنه م يُّقدمْ على طبع شيءٍ من مؤلّفاته العظيمة. ظهرَ بوضوح 
المدئ الذي بلغهٌ هذا الإمامٌ العظيم في الإخلاص. وسعة الأفق, ويُعد النظر. 

وسنقف على أنّ السيّد منذ ورد النَجّف الأشرف للتحصيل فى عام 170ه. 
بعد وهاه خاقه يدون الميع الثورئ . طلت من زميله الشيخ آقا برك الطهران 00 
أن يجيه رواية الحديث ؛ لكونه أُقربّ الناس عهداً بالشيخ النُورِيّ. رغبةً في الاتصال 
بالنوري الذي يُعتبر الحلقة الأخيرة الجامعة لطّرق التحديث والرواية في أو القرن 
الرابع عشرء وآخرَ من خَلّد جامعاً كبيراً في الحديث الشريف. حي عُدَّ خاتة 
المحدّثين على الإطلاق. فاستجارٌ الشيحَ الطهران ليتّصل طريقه إليه. وهذا الإقدام من 
السيّد ينه عن اهتام بليغ بأمر الحديث والعناية الفائقة بتحمّله بطريق «الإجازة» 
التي أصبحت في العصور المتأخّرة مغمورةً. ويكشفٌ عن تطلُّع السيّد إلى إحياء 
الحديث. وتجديد علومه وتخليد ثرائه( ".الذي انعكس بوضوح على آثاره الخالدة. 


)١(‏ شَيْحْنا العلامة الإمام الشيخ تحمّد حشن المعروف بآقا بزرك الطهرانىي (1598- 1545ه) 
شَيْحْ مشايم الحديث في القرن الرابع عشر ء ولد في طهران وهاجر إلى النّجّف وسامراء . وبعد 
الانتهاء من مراحل الدراسات العليا. انقطع إلى التأليف . وخلّف موسوعتين عظيمتين 
«الذريعة إلى تصانيف الشيعة» في 14 بجلّداً. و« طبقات أعلام الشيعة » من القرن الرابع إلى 
الرابع عشر في أكثر من عشرين جزءاً ,طبع 1٠6‏ منه اتّصلت به عام ورودي إلى النجف في 
سنة 1484اه . فأجازني برواية الحديث بطرقه . .وهو أوّل مشايخي العظام - رحمهم الله - توق في 
النجف . ودفن في مكتبته رضوان الله عليه . 

(؟) لاحظ نقباء البشر من طبقات أعلام الشيعةللشيخ آقابزرك (ج؟. ص107) وترتيب 


#ى 





15 ااا ل _سببييبب يبيبببببب يبه يمي ع 

لقد خلَدَ هذا السيّد العظيم في ما خلّد من آثار عمرائّة من نتاج فكره وقلمه. 
عملين جبّارين, يُعَذّ كلّ واحدٍ منهها فتحاً وتجديداً في عالم العلم والفكر والتراث. 
وهما: 

- الموسوعة الحديئيّة الكبرئ «جامع أحاديث الشيعة» التي هي آخر 

موسوعة كبرئ لف في علم الحديث الشريف في القرن الرابع عشر, على أسلوب 
َي ومنهجيّة علميّة دقيقة. وقد تم طبعها في 7١‏ بجلّداً. 

؟ -الموسوعة الرجاليّة : الجموعة القينة التي نعوّفٌ بها في هذه الدراسة . 

هذان العملان العملاقان. اللّذان تُقِلَ عن الإمام البُروجرديّ قوله فيهما : « إئَّهما 
لفرةٌ حياتي ١(»‏ لما أعظمٌ وأخلدٌ ما قدّمه السيّد إلى الإسلام والعلم والأمّة. مهما سجّلّ 
اسمه في قائمة الخالدين ٠‏ ولا ينتهي شك الأمّة له علبه) أبد الآبدين. فهما حَسَئَةٌ 
جارية لا ينقطعٌ عمله بهم إلى يوم الدين. تغمّدة الّهُ برحمته في الصالحين . 

ونحنٌ إذ نقدّمٌ هذه الدراسة عن مخ منهجه الرجاليّ وعمله في الموسوعة ديه 
للدين والعلم ولأهلهما. نرجو أن نكون قد أَدّينا بعض ما علينا من حقّ سيّدنا الإمام 
البُروجرديّ رضوانٌ الله عليه . 

ومن الله نستمدٌ العونَ والتوفيق . 

حُوّرَ في 8 ربيع الآخر 1115ه . 
وكتّبَ 

السيّد حمّد رضا الحسيني 
الجلالي 


- ع 2 
أسانيد الكافى. الموسوعة الرجاليّة (ج١.ص؟1١)‏ وسيأق حديث عن الإجازة عندالسيّد 
البُروجرديّ (ص 118-11١‏ . 

(1) جامع أحاديث الشيعة ١(‏ /ن) وترتيب أسانيد الكافي (ص 14). 


صفحاثٌ من حياة 


السيّد الإمام البُروجرديٌ 


(؟0-19. مام ) 





اك ا 
نَسَبُهُ ونسْبتّه: 


هو السيّد حُسين (1797-:158ه) بن علي ( 1١19 ١١57‏ ه) بن أحمد ( 171١1‏ 
:1ه ) بن علي النق ( (حدالةككاه) بن الجواد (المتوق47؟1ه عن عمر ناهز 
الثمانين ) بن المرتضئ (المتوق4١17ه‏ في كربلاء» وهو والد السيّد بحرالعلوم ) بن السيّد 
تحمّد ( حدود ١١9:‏ حدود:17١1ه)‏ بن عبدالكريم بن المراد بن الشاه أسدالله بن 
جلال الدين الأمير بن الحسن بن جد الدين بن قوام الدين بن إسماعيل بن عباد بن أبي 
المكارم بن عباد بن أبي اجد بن عباد بن علي بن حمزة بن طاهر بن عل بن محمّد بن 
ال عام ولاك ا بن إسماعيل الويباج حَضَّرٌوقعة فَنَّ في حرم 
الله بمكّة سنة 139ه( ') بن إبراهيم يم الغمر ( توق سنة ه14ه في سجن المنصور العبّاسيٌّ 
عن عمر ناهز 37 سنة ) بن الحسن المْنْي (مات مسموماً من عبدالملك الأمويّ وعمره 
خمس وثلائون سنة ) بن الإمام أبي حمّد الحسن ( السبط المجتبئ ) بن أمير الموّمنين 
وسيّد الوصيّين عل بن أبي طالب . 


)١(‏ اطلع على هذه الصفحات سماحة الحجة امحقق السيد عبدالرسول شريعتمدار الجهرمي 
-أدام الله ظله الوارف ‏ و هو من تلامذة السيد البروجردي.فتفضل بكتابة بعض مشاهداته 
عن حياة السيّد وكذلك بعض مسموعاته عن الثقات, وفى بحلس الدرسءفآثرنا تسجيلها فى هذه 
الصفحات اعتزازاً بها. شاكرين لسماحته هذا الفضل وسائلين له من الله _تعالى -جزيل الأجر. 
وقد علّق فيهذا الموضع: كان فيوقعة فح ونجا منهاءفهاجرالى أصبهان وتوقبهاء والمعروف أن 
قبره في حلة «كُلبّهار» ولعلّه في البقعة المعروفة اليوم بإمام زاده إسماعيل»الواقعة قرب المسجد 
الجامع, أوهو مدفون مع مَنْ فيها من العلويين, والله العالم . 
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وم م إبراهيم الغَمْر هي : فاطمة بنت الإمام أأبي عبدالله الثسين السبط 
6ن 

وأمٌ السيّد البُوجِرديّ : هي السيّدة آغابيكم بنت السيّد محمد عل بن 
السيّد عابد بن السيّد عل بن السيّد تحمّد بن عبدالكريم . 

ويُنسب السيّد ما يلي : 

الطباطبائيٌ : نسبة إلى إبراهيم الشهير ب« طَباطَبا ». 

والحَسن : نسبة إلى الإمام ا الجتبئ 2ه من جهة الآباء . 

والحُسين': نسبة إلى الإمام الحسين لي من جهة أمّ إبراهيم القَمر . 

والبروجرديٌّ : نسبة إلى مدينة «بُروجرد» وهي المدينة التي تقع في منطقة 
لُرِسْتانء في جبال غرب الجمهوريّة الإسلاميّة فيإيران. 

وقد وُلِدَ فيها ونشأ ثم عاد إليها بعد الفراغ من الدراسةءويت فيها سنة إلى 
أن غادرها إلى قم (1354ه) . 

وهاجرإلى مدينة «قُم » الشهيرة؛ سنة 4 ه وأقامَ فيها حٌٍْ وفا ته في 
9 ه. وقد ذُفِنَ فبها . 

ومدينة قُم تقع في المنطقة المركزية من إيران في جنوب العاصمة طهران . 


مولِدَهٌ ونشأتّهُ الأولى: 

وُلِدَ السيّد في مدينة بُروجرد في آخر شهر صفر سنة 5ه للهجرة وبق 
فيها حيث دخل الكُتَاتَءتمّ أخذّ من والده بعض المقدّمات ثم دخلّ مدرسة «تؤْر 
بَمْش »1 المعروفة هناك. حي أكملّ المقدّمات والسطوح العالية في يُروجرد إلى 


)١(‏ جاء هذا النسب في رسالة ألّفها السيّدفي ترجمة جدّه السيّدحمّد بن عبدالكريم (ص ') وجاء 
مسجّلاً على ضري السيّدالبروجرديّ, ونقله السيّدجواد العلوي سبط السيّدفي مقال عن 
نسبه, نشر في بجلّة حوزة العدد ( 5 - 44) الخاصٌ بتكريم السيّد. (ص 48 . 

(؟) لاحظ : مقدّمة ترتيب أسانيد الكافي (ص١1).‏ 





صفحات من حياة السيّد اللإمام البروجردي ا 27275 101/7 


سنة ١٠1ه‏ ويظهر انتهاؤه من السطوح من حضوره بعدّ هذا مباشرةً في أصبهان 
على كبار علمائها تمّا يدل على إقامه للمراحل السابقة بطورٍ كامل كََأ وكيفا. وكذلك 
يدل عليه اشتغالَهُ مندُ حلوله في أصيهان بتدريس كتب السطوح. فلا بد أن يكون قد 
أكمل دراستها في بُروجرد . 


إلى اصبهان : 

وفي إبتداء سنة ١٠1ه‏ ترك مسقط رأسه مهاجراً إلى أصبهان مدينة العلم 
ومركز الحوزة في ذلك الأوان. وبق فيها مدّة تقربٌ من عشر سنوات, حَضَرّفيها على 
أساتذة أكمّاء . 

وقد كان هجرته إلى أصبهان الأثرُ الباررُ في منهج عمل السيّد وتكوين 
شخصيّته العلميتة في الأصول والفقه والرجال. فكانَ جل اهتمامه بدرس 
الميرزا أبي المعالمي الكلباسيّ (16-17417١ه)‏ في خصوص علوم الحديث والرجال. 

وفي الفقه والأصول أخذ من السيّد محمّد باقر الدُزْجداي (754؟1-؟184ه) . 

والسيّدالميرزا حمّد تق المدرس (*/1717-/#0ااه) . 

وقد حصّل السيّد من هؤلاء الثلاثة على شهادات الاجتهاد . 

وحَضَّرٌ في أصبهان على الآخوند الملا محمد الكاشانّ (المتوف*١١ه)‏ 
والمرحوم جهانكير خان القشقائّ ( 198-1747 ه) وهما من أعلام الفلسفة 
الإسلاميّة والحكمة العقليّة. فاستفادَ منهما فى هذا الفنٌ . 

وكان في أيّام إقامته في أصبهان يقومٌ بتدريس السطوح العُليا: شرح اللمعة 
الدمشقيّة في الفقه. والقوانين ال محكمة في الأصول. والفصول في الأصول . 

قال السيّد الجهرمي: قال بعضٌ مشايخنا: إن كان يدرّس القوانين بإثّقانٍ تام 
بحيث يؤدّي إلى ملل بعض الطلآب. فكان السيّد يعلّل ذلك :بِأَيّ أريد أن تقنع نفسي 
بفهم الدرس ! 


تت آذ 775 يبي ار ويل 

وقال السيّد الجهرمي: حكى بعضٌ الأعلام: إِنّ السيّد كان في أصبهان يعيش في 
ضيقي مادّي. لأنّ والده كان قد أجرئ له معاشاً حدّداً لايقومٌ بمؤونته على الكفاية. 
وهو مع ذلك يصرفٌ بعضه على مَنْ كان فيخدمته. وكان يرفضٌ عُروضاً بالمساعدة 
من الآخّرين. تعرّزاً واستبعاداً لحياة الترف والرفاهية لطالب العلم. قانِعاً يما قرّرَ له 
والدّه من المعاش. 


في النجف: 

وبعد أن قضئ وطره من العلم في أصبهان, انه إلى باب مدينة العلم في مدينة 
التَجّف الأشرف التى كانت تعُّصٌّ ذلك العصر بفطاحل العلماء. فألق عصا الترحال 
هناك من دونه ه كما ذكر شَيْخنا آقا بُرّْكَ الطهراني"') فالتحقّ بدرس 
زعيم الحوزة العلميّة. وحامل رايتها الخفّاقة عَلَم التحقيق والتدقيق. الأصولي المجدّد 
الشيخ المولى تحمّد كاظم الآحُوْنْد الخراساني (المتوفة؟1ه) . 

وعلى أثر تبوغ السيّد و بُروز قُدراته العلميّة رغم كونه في عداد الشباب من 
طلابه قد احتلٌ عند الأأستاذ موقعاً رفيعاً. وتوطّدت العلاقةٌ بين الأستاذ والتلميذ 
.حت كان الشيخٌ متأسَفاً على مفارقة التلميذ لدرسه عند عزمه على العودة إلى إيران» 
ولم يلبث بعيدا حي بعت بتهادة الاجتهاد له إلى بُروجرد. 

وقد كان السيّد البُروجرديّ يُريد العودة إلى النَجّف الأشرف إلا أنه بعدما 
يقرب من سنّة أشهر من وصوله إلى بُروجرد تُوْقّ والده السيّد علي في سنة 579١ه‏ 
فاضطرٌ إلى الإقامة شهوراً أخرئ. فلا عزمَ على المغادرة إلى النجف , فوج بنبأ وفاة 
أستاذه الآخوند فى ١؟‏ ذي الحجّة الحرام ١1١79‏ ه فعزم على الإقامة في بُروجرد مذ 
طالتُ من ذلك الاك غادرها في ١؟‏ صفر سنة 54"١ه‏ إلى قم(". 
كما سيأتٍ. 


.)1١9١ طبقات أعلام الشيعة, نقباء البشر (ص‎ )١( 
.)917 1١ من مقال السيّدجواد علوي في بحلّة حوزة (ص‎ )1( 





صفحات من حياة السيّد الامام المرو جردي 7 ب٠٠س٠س٠سسي!‏ 

وقد تلق العلم في النَجَف الأشرف أيضاً من العلامة المدرّس الأكمل أستاذ 
العلاء الشيخ فَمْح الله الشهير بشيخ الشريعة الأصفهانيَالفازيّ الشيرازيّ 
(14-1955) وَحَضَّير بحئه فيالرجال مدّهٌ طويلة. كايقول شَيْخْنا الطهران. 
وأضاف: « حي حصلّ له من هذا العلم ما يكني المجتهدّ لاستخراج الأحكام الشّرعيّة 
من أدلّتها ويزيدٌ عليه . وقد ألّفَ في هذا الفنّ كُتبالها قيمتها. كا أَنّهِ يُعنّ من أعلام هذا 
الفنّ والمتبحّرين فيه . وفي معرفة طبقات المحدّثين والرواة وتراجم أحواهم »!'). 

وقد شهد له أستاذه شَيْحَ الشريعة بالاجتهاد قبل مغادرته النجف . 

وحَضَّرٌ فترةٌ وجيزة على الففيه الأعظم السيّد محمّد كاظم الطباطبانيٌ 
اليزديّ( 1710/1740 ه) صاحب العروة الوثق. التي عَلّقَ عليها السيّد الوجرديّ 
وكانت تعليقتٌه من أفضل تعاليقها. ى| سيأقٍ في مؤلفاته. 


إلى بُروجرد: 

في سنة 1178ه عاد إلى بُروجرد من النَجَف بِعَدَّةٍ كافية من وسائل الاجتهاد 
وبق فيها. وهي المدينة الوادعة. بعيداً عن ضوضاء المدن الكبرئ. متهمكاً في 
التحقيق والبحث العلميّ . فكانت تلك الستون التى ناهزت الستٌ والثلاثين إلى حين 
مغادرته المدينة في 114ه فرصةً قيِمةٌ لقركيز معارفه وتكنيزها. تلك التى ضمت 
أسرار تُبوغ السيّد وطلوع شخصيّته المرموقة . 

فقد وَجَدَ في البلد العَدَةَ الكافية من المصادر والعددّ الوافّ من الحصّلين 
والباحثين لإلقاء الدروس علبهم والتحاور معهم. مع المواظبة والملازمة على الأعمال 
العلميّة المتواصلة بلا اتقطاع طيلة المدّة تلك. فيدرسين صباحاً ومساءاً. وبطول 
ساعتين لكلّ درس. كانت حصيلتها التألَّقَ في سماء الفقه والأصول والحديث 
والرجال, العلوم التي هي الملاك الأساسيّ للمرجعيّة الدينيّة . 

وكناكان لا عل من المطالية بل تدده طلا والساس كنا وي ذلك اكد 


.)505 طبقات أعلام الشيعة, نقباء البشر (ج ؟. ص‎ )١( 





ا لح بي ا ام وت تر تر | شك 
حقٍّ يام زعامته, وإلى آخر أَيَام حياته. كما سيأتي . 

قال السيّد الجهرمي: سمعمّه يومأ يقولُ فيدرسه. أَيَام زعامته العُظمئ في كم ما 
تعريبه: إن - مُذْ عرفت نفسي - / أفرّط بلحظة واحدة من حياقي. ول أَزَلْ - حت 
الآن على هذه السيرة التي تشاهدونهاء فلا يحسبن أحدٌ أنه سيبلعٌ المدئ عندما 
يصرف وقته في سائر المشاغل ويقتصر على ساعةٍ واحدةٍ -فقط - في اليوم, 
للمطالعة. 

وقد استفاد السيّد في هذه البلدة من كلّ الإمكانات المتاحة لتركيز مبانيه 
العلميّة متزوّداً من الطبيعة الطيّبة التي تمتارُ بهاء ومن الهدوء والاحترام الذي يتمتّع به 
بيته الكريم. ومن قوّة شخصيّته الفذة التي كانت سببا لالتفاف أهل الفضل والعلم 
حوله. والأهمّ من الجميع هو قِلّد المشاغل غير العلميّة القي تعوق ذوي الفضل عن 
التفرّغ للبحث والتحقيق والتوثّر على مسائل العلم . 

فتمكّنَ من إلقاء أربع دورات ت أصوليّة, وبحت في كتب فقهيّةٍ كثيرة ككتاب 
الطهارة والصلاة والزكاة والنكاح والطلاق والصيد والذبائح والمتاجر والوصيّة 
واللقطة. بشكل كامل . 

واشتغل بتدريس « شوارق الإهام في شرح تجريد الكلام »للاهيجيّ . 

ومن الجدير بالذكر أَنّه في سنة *1ه وقبلَ سنةواحدةٍ من وُروده إلى قم 
كان يقومٌ بتدريس كتاب « معالم الدين في الأصول » لولده السيّد تحمّد حسن. وكان 
- كبا يقول الشيخٌ المطهّري الذي حَصَرّذلك الدرس في بُروجرد -: «درسا حافلا 
معمّقا ». 

قال السيّد الجهرمي: سمعت أن طلآباً مستوئ كفاية الأصول كانوا يحضرون 
كلك ادو ا 3 

وقد تَكَّنَ السيدُ في ذلك البلد من تربية عدّة من التلامذة الفضلاء العظام 
ذُكرت أسماء أكثر من ستَّيد سبّين شخضاً منهم في يحلّة حوزة (ص550-818) وقد كان 
السيّد يُشير إلى واحدٍ من تلامذته باعتباره أذكئ مَنْ تلق عنده وأقدرهم على 


صفحات من حياة السيّد الإمام البروجردي حت ف 
الإحاطة بآرائه ومبانيه العلميّة, وأرجعَ إليه في حل مشكلاتها وهو الشيخ بهاء الدين 
الحجّ. الذي أجِيرَ بالاجتهاد من السيّد. وامتارّ من السيّد بالرعاية الخاصّة الفائقة. 

وما در ذكزه أيطاً أنابعض .مغ شارك فق دروسة فى #روجزد دن فطلا 
الحوزة العلميّة القئية ذكرّ أنّ السيّد كان في تدريسه في بُروجرد يقوم بالتدريس على 
أرق مستوىّ ممكن من حيث العمق والسعة وفي طرح الإشكالات والمعارضات 
والمحتملات. على طريقة الدروس المطروحة في أوسع حلقات الخارج العلميّة 
الكبرئ, وم يكن السيّد يتعامل مع حلقة الدروس باعتبارها حلقةَ فيمدينة صغيرة. 
أو أنّ الحاضرين من مستوى خاصٌ. بل كان يطرحٌ المطالب على أن التلامذة كلّهم 
أساتذة وفى أعلى المستويات العلميّة. ما كان يجعلٌ درسه غنيّاً غزيراً يصعب على غير 
المارس! 0 

إنّ بُروجرد كانت يجمعاً علميّاً نقّنَ فيه السيّد كلّ طموحاته وأطروحاته 
العلميّة. مستنفذاً كلّ وُسْعه. ومستفيداً من كلّ إمكاناته. ومتمبّعاً من كلّ الفرص 
المؤاتية . 

فهناك طرح فكرته عن تكديل الموسوعة الحديثية والرجاليّة. التي تبلورث 
عن وجود «جامع أحاديث الشيعة» أحدث موسوعةٍ حديئيّة شيعيّة. وأوسعها 

وهناك نظْمَ السيّد فكرة «الموسوعة الرجاليّة » العظيمة بقسميها «ترتيب 
الأسانيد». و«طبقات الرجال» . 

وهناك بدا مشروع الأضابير الفقهيّة. الموسّس على فكرة إفراز كلّ فرع فقهيّ 
في ملفٍ يضبطٌ كلّ ما يتعلّقُ بالفروع من أدلّة وأحكام ومناقشات وشؤون. 

وهناك أَسَسَ ودعمٌ وركّرٌ مبانيَهُ الأصوليّة من خلال دورات الدروس التي 
ألقاها على تلامذته وناقشها معهم . 

حقّاً. إن السنوات الست والثلاثين الني قضاها السيّد في بُروجرد. تعتبر 


.)85١ نقل هذه الملاحظة السيّدجواد علوي في بحلّة حوزة (ص‎ )١( 


االملْسب7ببيت يبه ب بم د يتخ اج بخ انين 
المنطلقّ الأساسّ لبلورة فكر السيّد و عمله. فا أكرمها من أُيّام! 

وفي سنة 1840ه١')‏ توجّة إلى حجٌ بيت الله الحرام. من طريق العراق فأقام 
في طريق الذهاب مدّة ثلاثة أشهر في النجف. فاستُّقيلَ من قِبَل زملائه بحفاوةٍ 
وتكريم وأقامَ في طريق العودة كذلك في النَجّف مدّة ثمانية أشهر. وقد أصبح ببته في 
النَجّف مركزاً لتجمّع العلماء. فكانوا يجتمعون دائًاً عنده. وخصوصاً السيّد أبو الحسن 
الأصفهان. حيث كان ملازماً للمجلس ليلياً. يتشاورونَ حول القضايا التي كانت 
تحدتُ على ساحة إيران في عهد طغيان الطاغية رضا خان. وإقداماته غير المسؤولة 
ضدّ الدين والوطن والشعب. وقد كان السيّد البُروجرديّ أفضلّ وسيلةٍ لتوحيد 
صفوف العلماء داخل إيران » وتوجيه التحركات اللازمة لصدّ حركة الدولة الفاسدة. 

ويحملٌ السيّد البوجرديّ هذه الرسالة الخطيرة, ولصعوبة الظروف, وخطورة 
المواقف داخل إيران؛ لم يكن من المتوقّع رجوعٌ السيّد إلى إيران. فلذا كان في رجوعه 
نوعٌ من الدلالة الواضحة على كونه إجراءاً سياسيّاً. كا أنّ تلك الاجتاعات ل تَخْقَ 
على الدولة الإيرانية من خلال تسرّب الأخبار أو وجود عيون يترصّدونها. 

فلًا غادرٌ السيّد الُروجرديّ العراق. اعتقلتُهُ أجهزةٌ الخابرات عند دخوله 
الحدود الإيرانيّة في قصر شيرين. وثُقِلَ ليلا وبكامل السرّية إلى طهران و سجِنَ في مركز 
قيادة أركان الجيش . ولم يطلغ على اعتقاله أحدٌ؛ حق جاء الطاغية رضا خان نفسه إلى 
بُروجرد للاشتراك في بجحلس أقير بمناسبة قتل أحد قوّاد الجيش الذي أغتيل فيمنطقة 
أرستان وبعد محادئته مع كبير العائلة الطباطبائيّة. صمَم الطاغيةٌ على إطلاق سراح 
السيّدء بشرط عدم خروجه من العاصمة طهران, فبق فيها مدّة مائة يوم . 

وقد التق به الطاغيةٌ عدّة مرّاتء تُقِلَ عن السيّد أَنْه رفض أن يطلب شيئاً منه. 
مع إصراره على ذلك, وبعدّ التكرار قال له السيّدُ : 

في الفترة التي بقيثٌ في مركز قيادة الجيش. شاهدتٌ أنّ الحصّة المحدّدة 


)١(‏ كذا في مقالة السيّدجواد علوي سبط السيّد لكن الشيخ آقا بزرك ذكر أنّ ذلك كان سنة 
55*اه. 


صفحات من حياة السيّد الإمام البروجردي ل ل ب 759 
للجنود من الطعام غير كافية, فإذا أردتَ أَنْ تعمل شيئاً. فلتأمُوْ بزيادة 
الحصّة اليوميّة من الغذاء للجنود . 
فنظر الطاغية رضا خان منهراً. وقال: 
مي أمراً بخص الجيشٌ والجنود, وحيٌّ الآنّ 
كانت الطلباثٌ كنّها أموراً خاصّة 
وقال السيّدُ : 
كنت قد سمعثٌ عن شخصيّة رضا خان. و أنّ عينيه خاصّةً. تُوحيان الرهبة 
والرُعْتَ ولكيِّي م أحسّ في نفسي أمامَهُ بأدنى شيئ من الرعب. بالرغم من 
كثرة زبحرته وتهديداته :© َّ 
وقال السيّدٌ : 
كنت أحسٌ عند مقابلته. بأنّهِ منقادٌ لي؛ فكنتٌ أغتن هذه الفرصة . فأكقرٌ له 
النصيحة , والتحذير من الأمور ا محيطة, أو المتوقّعة وقلتٌ له : « حاولٌ أن 
ِعدَ الشّقّةَ بينك وبين رجال الدين. واس ستمغ إلى نصائحهم وتحذيراتهم . 
0 هي منأجل رعاية مصالح الشعب. وصيانة لأصول الدين, 
ليش ه011 


إلى مشهد وقم 

وبعد الإفراج عنه. سافر السيّد إلى خراسان لزيارة الإمام علي بن موسى 
الرضا كة فطلبَ أعلامها منه الاقامةَ هناك. فبداً بالتدريس والعمل العلميّ. 
وطويثٌ له صلواتٌ الجماعة في البلد. واقتدى به مها أججع . 

وبعد مضي ثمانية أشهر وقيل: ثلائة عشر شههراً. عزمَ السيّد على مغادرة 
مشهد على أثر بعض الحوادث التي كانت السلطة وراء إثارتهاء حيثٌ لم تكن ترغبُ 


)١(‏ جاءت هذه التفاصيل عن سفرالحج وما بعده في مقالة السيّدجواد علوي في بحلّة حوزة, 
(ص #اا د لالا) ا 


وجي ل كت ل ع م شر الفهقة 
في ازدياد نفوذ السيّد باستمرار بقائه هناك . 

وصمّمْ على العودة إلى بُروجرد لكن في طريق العودة زارَ مدينة قم التي كانت 
يومذاك تحت زعامة مؤْسّس حوزتها وكبير زعمائهاآية لله الشيخ عبدالكريم الحائري 
(المتوفىهه١‏ ه) الذي قام باستقبال حارٌ للسيّد. وطلب منه البقاء في قم. حيث أنّ 
الحائري كان يسعئ بقوّة دعم الحوزة وملئها بالعناصر النشطة والبارزة لتركيزها 
وازدهارها. 

فأقامَ السيّد هناك, وبدأ بالتدريس والبحث. مدّة خمسة أشهر كان نْحمُهُ فيها 
يتألقٌ. لكنّ الحكومة لم يَدَقْ ها ذلك فكانث تُدِبّدُ المؤامراتٍ وتحيكها. لانتقال 
السيّدإلى بُروجرد. تاركاً قم أمله ومأمنه التي سيعود إليها بعد سبعة عشر عاماً 
:"اه ). 

فاضطر السيّد إلى العودة إلى بُروجرد بعد فراق طال ما يقارب الثلاث سنوات 
(ه144-1"4ه) ليستمرٌ في أعماله العلميّة والإرشادية . 

وقد اشتهر فضل السيّد وفقاهته على أثر الهجرة الطويلة تلك وذاع اسمه وطار 
صيته بين الأعلام. وفي سنة 6 ه حيث توفي الشيخ الحائري في قم اتجهت أنظار 
الكثيرين إليه وقد أرجع إليه المرجع العام للشيعة في ذلك العصصر السيّد أبو الحمسن 
الأصفهاني في احتياطاته . فنشرت لأوّل مرة حاشيته على العروةالوثق سنة ١106‏ ه 
تلك التى كشفت عن أبعاد علميّة متميّزة. نما زاد فى سعة شهرة فقاهة السيّد وعظمته 
0 نٍ 

وتمًا يجدر ذكره أنّ السيّد بالرغم من اشتهار علميّته. ورجوع كثيرٍ من الناس 
إليه. فقد كان يحافظ على سمعة الزعامة العليا للشيعة المتمثّلة في مرجعيّة السيّد أبو 
الحسن الأصفهاني. ويتبلور ذلك في جوابه عن السوّال الذي وُجّه إليه وهو في 
بُروجرد حول تعيين الشخص الذي يتّسم ب «الأعلميّة » حيث قال: 

إنَّ راية الإسلام في هذا العصصر على عاتق سماحة آية الله الحاجٌ السيّد 
أبو الحسن الأصفهاني . ومع وجود حضيرته فلا موضع لمثل هذا السؤال . 


صفحات من حياة السيد الامام امبرو جردي 58-07 

هذه السمة التى أبرزها السيّد من تكريم الدين. والحفاظ على سمعة أهله. 
وصيانة كرامة زعامته, هي التي هيّأت له زعامة رشيدة محكمة. قل مثيلها في تاريخ 
المرجعيّات المتأخرة . 


إلى قُم ثانية 

في أواخر سنة *1ه أضطرّ السيّدُ إلى السفر إلى طهران للمعالجة على أثر 
مرضء فنزل مستش « فيروزآبادي» في مدينة الريّء فبق شهرين وعشرة أيَام 
للعمليّة والعلاج . 

فتوافدث عليه الوفود للزيارة والعيادة: وكان وَفدٌ العلماء من قُم يحمل له 
الدعوةً بالهجرة إلى قم لإقامة أَوّد الحوزة العلميّة, بعد وفاة زعيمها المطلق سماحة آية 
اله الشيخ عبدالكريم الحائري, وتشدّت أمرها وضعف كيانهما, لتعدّد المشرفين على 
شُُونهاء واختلاف الأذواق و الاتجاهات في إدارتها . 

فزار السيّدُ مدينة قم ف (1؟ صفر 1554ه)[(١)‏ حيث مثوى سيّدةٍ من آل تحمّد 
ابنة الإمام الكاظم نْىةٍ فاطمة الملقبة بالمعصومة رضوان الله وسلامه عليها . 

فاتخذ السيّدُ تلك المدينة الطيّبة مستقرَاً ومقاماً. وألق عصا الترحال فبها. 
ووجدت الحوزةٌ العلميّة في شخصه العمادّ الرفيع الذي يقوم عليه كيانهاء والأمل الذي 

وبعد استقراره في كم واشتغاله بأمور الحوزة وتنظيمها. توق المرجع الأعلى 
للشيعة السيّد أبو الحسن الأصنهاني في العاشر من ذي الحجّة 166ه فاتجهت 
الأنظار إلى السيّد البّروجردي, ليتسَتّم المرجعيّة. وقيادة الطائفة. بعد اختبارٍ دقيقي 
واختيارٍ مبتنٍ على الأسس المتّفق عليها . 

فتستّم السيّدُ أريكتهاء وقادها إلى ساحل الأمان في ذلك الأوان العصيب وفي 


)١(‏ كذا ذكر السيّدإسماعيل العلوي في رسالة ترجمة السيّد(رص؟١1)‏ وذكر شَيْحْنا الطهراني في 
النقباء أن الزيارة كانت في ١4‏ تحرّم , وذكر غيرهما أنَّا كانت في 4" عحرّم . 


ع لع يآ ب اح د سنو د تج 2 عن لمهي 
خضي الحرب العالميّة الثانية . 

وقد كانت المرجعيّة في عصره من أبرز أمثلة المرجعيّات الصالحة الرشيدة 
المودية لما يُتَوقّ منها على مستويات الأمّة والوطن. والتقدّم العلميّ. فكانت مرجعيّةٌ 
مليئة بالمفاخر والمآثر في يحالات دين الناس ودنياهم وتراث الأمّة . وقد مضى 
وخلّف آثاراً وذكرياتٍ عجز المتأخّرون عن اللحوق بشَأُوِهِ في مثلها . 


رعايته للحوزة العلميّة 

صب السيِّدٌُ 0 اهتامه في بدء وروده إلى كم على تنظم الحوزة ول 
شتاتها المتبرّد على أثر الحملة الشرسة التى شما الطاغيةُ رضا خان عليها وعلى أهلها 
ومدارسهاء متعم كياة الخركة العلميد ولاق التشاضر النططة.'فأبعدهم.متها: أو 
شلّ قواهم . بحيث لم تبق العناصر الشابّة فيها إطلاقاً. وبقيتٌ العناصر الأخرى يائسة 
مشلولة مقضيًا عليها معنويًا وماديّا إلى حدّ الصفر. 

فجاء السيّدٌ ليُعيد للحوزة العلميّة نشاطها. ودعم كيانها. ول شعت أهلها 
وترشيدهم علمياً. لتسترجع قوّتها وحياتها وعظمتها. ولتوسّع رقعة نفوذها بين 
الشعب في كاقّة أرجاء البلاد. 

فقامَ بهذه المهمّة خير قيام بفضل خبرته الواسعة. وتجاربه السابقة في حوزة 
بُروجرد. ولشهرته الكبيرة. وموقعيّته النافذة في المجتمع وفكرته الثاقبة وشخصيّته 
اللأمعة, نما أخضع له كلّ أدوات هذا العمل الجبّار. 

فعلى يده استعادثٌ الحوزةٌ قواها. ودب النشاط في أرجائها. واستعاد العلماء 
ثقتهم بأنفسهم. وقاموا بحركة قويّة و سريعة تَكّنوا بسببها من استرجاع كل ما 
أفقدتهم سياسة رضا خان القمعيّة . 

وقد سعى السيّدُ لتوسيع نفوذ الحوزة. بتكثير المنتمين إليها وحتٌ الطلاب من 
مختلف الجهات على التواقد على المدارس العلميّة والسكن في غرفها. العمل الذي 
جرّبةٌ لأوّل مرَةٍ في بُروجرد لا اتّفذها مقاماً. وبذلك اكتظّث قم بالطلبة و العلماء. 


متلحات مويحياة اللنقر الأمام رزو يي حي 811/2 


اي الا ع ا ا و 
الاسلام . 


فكان بهتء بالتقدّم العلميّ للحوزة بابتكار المناهج والأساليب الأقوى تأثيراً 
كوضع الامتحانات المركّزة. وانتخاب الطلاب المتفرّقين, ومعرفتهم. والاجتاع بهم. 
وبالمتميزين منهم بالتقوى والصلاح والفهم والذوق. ودعم هؤّلاء بتهيئة الإمكانات 
والأجواء للتقدّم. وتوفير فرص الإبداع و البُروزء بالتشجيع والتعريف بهم. ورفع 
العقبات عن طريقهم » ٠‏ وحتّهم لمواصلة العمل للوصول إلى الدرجات الرفيعة . 
كان كل ذلك من أمنياته التي حقّتها » فكان يقول: 
إنّ الحوزة العلميّة في كُم, تشبه المدينة التي لا باب طاء فهي مفتوحة أمام 
كلّ الوافدين إليهاء ولا يمكن ييز الصالح من غير الصالح ! 
فياليت أمرها (يقوم) على نظام أو برناج ؟ 2١0!‏ . 
وكان يدفع أصحابه والمتعاونين معه من أعلام الحوزة, ويقوم هو معهم . على 
تشجيع الطلاب وحتّهم ودفعهم لنيل العُلى في المقامات العلميّة . وفي المقامات 
العمليّة كما كان يدعو الحوزة العلميّة إلى التزرّد من المعرفة الاجتاعيّة, والتعدّف على 
المسائل والمشاكل العالميّة, وا حضور الفاعل في ميادين الحياة المعاصرة . 
قال السيّد الجَهُدُمئي: كان من اهتامات السيّد البليغة بعثُ الطلآب على مذاكرة 
الدرس بعد انتهاء الأستاذ من إلقائه.بأن يجتمع عدد من الطلآب فيُعيد أحدهم ما قاله 
الأستاذ, كبا كان متداولاً فيحوزة النَجّف (وتُسمَّى هذه العمليّة ب«تقرير الدرس » 
ويُسمّى الملقللدرس ب«المقدّر» وإذا سُجَلتْ الدروس سمّيت ب«التقريرات »). 
وكذلك سعى السيّد في ترويج ماكان متداولاً في التجف من إثارة البحوث العلمئة في 
اجالس و اللقاءات الإخوائية الخاصّة. وعدم الانشغال بما يخرج عن إطار البحث 
العلمىّ. 


.)44 بجلّة حوزة, (ص‎ )١( 


ا تي ةس مه: 
وبكلٌ هذه الخطوات الأساسيّة تمَكّن السيّد من استرجاع علاء الدين لنفوذهم 
القويّ ذلك الأمر الذي مهّدَ للحركة الثوريّة العظيمة التى قادها الإمامُ الحدّدُ السيّدٌ 
الحو علس لله سر عجكدث المخووة الطلمئه تسيا بكائل عذهنا لوقو ف إلى 
جنبه للدفاع عن الإسلام و حريّة الوطن واستقلاله. وتخليص البلاد والعباد من 
برائن الاستعبار البغيض و عملائه الحكام الأذلاء. ومن تلاعبهم بمقدّرات الأمّة 
والوطن فكانت الحوزةٌ العلميّة وقائدها المظفّر الإمام الأعظم الخميىّ . من وراء إنجاز 
الممهورية الاسلؤيتة وقاعها وامضرازها, أولئك انون نهد لهم اللو جود في 
فترة مرجعيّته الرشيدة . 
وكان يسهر على هذه المهمّة العظيمة حيّ أنجزها. فكان يقول: 
أستيقظٌ في الأسحار. أجولٌ بفكري خلال غرف المدارس في قُم والمدن 
الأخرئ , أفكّر حولّ طألاب العلم هّنا وفي سائر المدن, أفكّر حول المتقاعدين 
من العلماء»كيف تُدار أمورهم ؟ 
إنَّ من الضروريٌ رعاية أمورهم وإدارة شُؤونهم . 
ِنّ رعايته الأبويّة هذه هي الأساس الْأُوّل الذي بنئ عليه عمله المرجعيّ عند 
وروده إلى قم و نقّذه بجودة أكبر لا تقلّد الأمر. 


مسعاهٌ العلميٌ 

إنّ من أهمّ مقوّمات الحوزة العلميّة هو العمل العلميّ الجادٌ والمتواصل. ولكلّ 
عصر أسلوبٌ خاصٌ في متابعة ذلك . 

وقد اختصّ السيّد الروجرديّ بمسعئىّ حميد خاصٌ يبتني على ابتكار 
الأساليب للعمل العلميّ فى كلّ حالات المعرفة الحوزويّة . 

فقد ابتدع فكرة العمل الجماعيّ فى تأليف كتاب « جامع أحاديث الشيعة » الذي 
يعن أكبر موسوعةٍ حديئيّة شيعيّة في جمع ما يرتبط بأحكام الشريعة. وقد وضعها 
على أساس الاستفادة من كلّ الخبرات المتميّة والنابهة. من أصحاب المستويات 


صفحات من حياة السيّد الإمام البروجردي ١‏ 
الرفيعة في الحوزة . 

فأنجز على أساس من ملاحظاته على ما سبق من الكتب المعدّة لذلك ال هدف و 
خصوصاً « وسائل الشيعة »الذي هو أكثرالكتب تداولاً فيهذا الجال. 

وابتكر طرحاً علميّاً بديعاً في الفقه. وذلك بجمع كلّ ما يرتبط بالفرع الفقهىّ 
المعيّن. في ملف واحد يحتوي على كلّ ما له دخلٌ في ذلك الفرع من أدلّة . ومناقضات 
ومناقشات وحلول و بحوث ولوازم ومبادئ ومقدّمات بعيدة أو قريبة. وكلّ ما له 
دخلٌ ف بلورة حكمه وتوضيحه وتحديده. موضوعاً. أو دليلاً. أو معارضة. وح 
ترائياً. أو تاريخياً. 

وتجاوز العادة الكلاسيكيّة في إلقاء الدروس بمجرّد نقل الأقوال ومناقشتها . 

بل كان درسه كما يقول أحد تلامذته المقرّبين منه : « درساً يبتنى على التحقيق. 
مع عدم الابتعاد عن الموضوع. وعدم الائتقال منه قبل القحيص الكامل الموصل إلى 
الحقيقة وفهمها بالكامل وإفهامها كذلك. وكان مقتدراً على كلا الأمرين. ويفوق 
المتعارّف في الدروس في كلا الجالين. لتفوّقه في الفقه والأصول بما يقل نظيره»(7١).‏ 

وكان على هذه السيرة حقّ أواخر أيّام حياته. فقد كان بصدد تأليف 
« موسوعة الفقه على المذاهب الخمسة » و عيّن لجنةً للقيام بالعمل الجماعيّ هذه المهمّة 
العظيمة . إلا أنّ كبر السنّ وحلول الأجل. عاقا عن تحقيقه وتنفيذه(". 

وكان هذا العمل الأخير يأتي ضمن مُبادرات السيّد بنشر الدين من خلال 
التعريف بالفقه الشيعيّ. وإبراز جوانب من أسرار قوّته ودعوة المذاهب إلى الوقوف 
على ما فيه من إيجابيّات فى الأدلّة وطرق الاستدلال مقارَناً بين الفقه فى سائر المذاهب 
الاسلاميئة القامة. 00 ا 

فقد كان يؤْكّد على أنّ مثل هذه الطريق هي أسلم الطرق. وأبعدها عن الغزاع 
والجدال. وأقرب إلى الصلح والوفاق. وهي حاجةٌ إسلاميّة عامّة وماسّة يحشها كل 
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الله التهيد 
من يحمل الغيرة على الإسلام وبهتء لما آل إليه حالةٌ المسلمين اليوم . 

وكان في هذا الصدد أيضاً يُتابع ما يقومٌ به أعداء الإسلام من محاولات 
تبشيرية ويتصدّئ ها بحزم وقوَّةٍ وصلابة. وبخاصّة ما يُنشْرٌ في الكتب والجرائد 
وامجلات المعادية للحقّ. والمضرّة بالجتمع الإسلاميّ. والتي لما مساس بالدين 
واصوله وشرائعه ورجاله. 

وكان يحت المقتدرين من تلامذته على الردّ عليها والابانة عن باطلها .)١(‏ 

وكان السيّد ملا أوقاته كلّها بالعمل المتواصل, بلا انقطاع. وقيامه بذلك على 
كبر سنّه كان دافعاً قويّاً ومشجّعاً عمليّاً للشباب من طلابه على المثابرة والمواصلة 
والجدّ. فكان يقول : « إن لا أتعبٌ من الأعمال العلميّة» . 

قال السيّدُ الجهرميّ: وهذا فقد كان يُشاهد فيامجالس بكثرة أن تُطرح المسائل 
العلميّة عليه وهو ينهمك في البحث عنها كأنّه واحد من الطلبة الحاضرين. وتما 
حضرته: أن الشيخ حمّد تتي الإشراقي-الذيكان بشطييا شييرا ومين الفلا 
البارزين وكان كثيراً ما يعرض على السيّد المسائل - طرح على السيّد عدّة مسائل, 
والسيّد منهمكٌ فيقضاء حوائج الناس والإجابة على استفتاءاتهم؛ وتما طر حه: 2 
الحقق الحليّ يقول في الشرائع فيكتاب النكاح, باب صيغة العقد. ما نصّه: « تحمظا من 
الاشتار المُشبه للإباحة» فا معنى الاشتار؟ 

فأمر السيّدُ بإحضار كتاب الشرائع والجواهر, فوجدوا في هامش الجواهر 
(الطبعة الحجريّة ) أنّ الاشتار يعنى الانحراف. 

وقد لوحظ التعجِّبٍ على ملاع السيّد من استعبال المحقّق الحلي للهذه الكلمة 
الغريبة في الشرائع. و كان للسيّد فائق العناية بهذا الكتاب. 

وكان يتبرمُ مما توررّط به من أشغال ومراجعاتء عاقته عن مواصلة العمل 
العلميّء ويقول : 

نا كنثٌ في بُروجرد كنت أجد الفراغ الكافي للمطالعة والتحقيق لكب هنا 


(1) نفس المصدر رص 156). 





متحات من تفياء الببئد الأمام البرزوجزدي حم عع بي حك بج | 
متورّطٌ بأمور تصدّني عن ذلك . 
وكان لا يِل من المطالعة, بل يقول : 
إنّْ أميطٌ عن نفسي الأحزان والأتعاب بوسيلة المطالعة . 
نه نفثٌ لروح المثابرة والجدٌ ومواصلة العمل في نفوس الطلاب بشكل رائع . 


نشاطه في محال التأليف 
يُعتِرٌ التأليفُ من أهمٌ إنمجازات العلاء. والمؤلفات من أهمٌ عناصر تكوين 
الحضارة ؛ لأَنَّا امتدادٌ للأفكار عبر الأوراق إلى الأجيال . 
وقد كان للسيّد اهتامٌ عظيم بالقراث طريفه وتالده. وبتأليفه وإنجاز الجديد منه 
حافظاً على قِيم التأليف النافع ومزاياه. 
فكان يُوصي الطلاب ويقول طم : 
اكتبواما يستفيد منه ذووا المستويات كافّة . ولاايكون لأحد من أهل الخبرة 
عليه أدنى اعتراض . 
ويقول بعد أن أشاع في الحوزة فكرة كتابة الدروس : 
إن مسرورٌ جدّاً بأنّ فضلاء الحوزة العلميّة يتحمّلون المشاقّ في البحث 
والتحقيق حول علوم الدين . ويخلّفون مَّرَفاً خالداً لأنفسهم .)١(‏ 
وكان يستحثٌ الفضلاء الناببين على التأليف . 
وأمّا المؤلّفات التي كانت نتاج قلمه الشريف ٠‏ فهي بين كتب علميّة مؤلّفة. 
وبين رسائل عمليّة. وكتب حقّقها. وأخرئ قَدّمَ لها. وثالثة ما أمر بطبعه باعتباره من 
ثُراث القدماء . 
ارا تقريرات دروسه التي ألقاها على تلامذته في الفقه والأصول . 
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ب 7 ا ١ل‏ 


فقد ذكر الشيخ الأستاديّ في مقاله الضافي الجامع لقائمة مؤلّفات 

السيّدالبر و جردي )١(‏ تقلا عن السيّد نفسه قوله : 
قد كتبثٌ الكثير, وبعضه قد تم” وأنجز عمله. ولم يتم البعض الآخر. وثُقدَ 
بعض ثالث من كتاباتي على أثر الججرة من بُروجرد إلى كم . 

وهذه قائة بمولّفاته المتوفّرة, والمذكورة في ما كتبه مترجموه؛ واعتمدنا أساساً 
على القائمة التي أعدّها الشيخ الأستاديّ, بإضافة ما وقفنا عليه من غيرها: 

١-ترتيب‏ أسانيد الكافي: 

هو الجزء الأوّل من الموسوعة المطبوعة أخيراً من متشورات «بنياد 
يزوهشهها يإسلامي» في مشهد المقدّسة وكان قد طبع عام 1404ه . باسم « تجريد 
أسانيد الكافي » بسعي العالم الفاضل الشيخ مهدي الصاد قالتبريزي(المتوق ١1؟١ه).‏ 

" -ترتيب أسانيد التهذيب: 

هو الجزء الثاني من الموسوعة الرجاليّة .المطبوعة فيمشهد, وقد طبعه المرحوم 
الصادق في قم سنة ١141ه.‏ باسم « تنقيح أسانيد التهذيب». 

ويلاحظ أنّ السيّد أدرج في هذا الكتاب «أسانيد الاستبصار » أيضاً باعتباره 
ماخوذا من التهذيبء, ومندجا فيه . 

* ترتيب أسانيد الخصال . 

- ترتيب أسانيد معاني الأخبار . 

ه_ترتيب أسانيد علل الشرائع . 

١-ترتيب‏ أسانيد ثواب الأعمال . 

-ترتيب أسانيد عقاب الأعمال . 

وكلٌ هذه الكتب هي للشيخ الصدوق حمّد بن عل بن الحسين بن موسى بن 
بابوَيه القمَيَ ( المتوفى ١4؟ه)‏ رتّب السيّدُ أسانيدها في هذه المؤلفات . 


)١(‏ نشر المقال في بحلّة حوزة (ص 147) فابعدها ونشر ثانية في كتاب «جهل مقاله» للشيخ 
الأُستادي (ص 198-1790) برقم (15). 


متتعات نر ححياة النايه الامام لازو روي عم ع يي تا 


وقد طبعت في الْجلّد الثالث من الموسوعة الرجاليّة . 

4-ترتيب أسانيد كتاب مَنْ لا يحضاره الفقيه . للصدوق . 

9-ترتيب أسانيد الأمالي . للصدوق . 

طبعا مع الْجلّد الخامس من الموسوعة الرجالية . 

. -رجال أسانيد الكافي , أو طبقات رجال الكافي‎ ٠ 

هو الْجلّد الرابع من الموسوعة الرجاليّة . 

. -رجال أسانيد التهذيب .للشيخ الطوسيّ أو طبقات رجاله‎ ١ 

هو الجلّد السابع من الموسوعة الرجاليّة . 

. -رجال أسانيد كتاب الكشيّ , أو طبقات رجاله‎ ١١ 

1 رجال أسانيد كتاب الفهرست . للشيخ الطومي . 

5 -رجال أسانيد الفهرست . للشيخ النجاشيّ . 

طبعت هذه فى الجلّد السادس من الموسوعة. 

وقد ذكر الأُستادي أنّ الكتابين ( 17 و18 ) هما « تجريد أسانيد ١7»‏ . وكذا ذكر 
حفيد السيّد أحدهما باسم طرق فهرست النجاشي!"). 
بيها المطبوع في الموسوعة. هو رجال أسانيد أو طبقات رجال, لا تجريد الأسانيد. 
فلاحظ, ومحتمل بعيداً أن: يكون السيّد قد ألف لما أيضاً « تحريداً للأسانيد » بمثل ما 
عمله للكتب السابقة . 

6١-_طبقات‏ الرواة. 

صررّح السيّد برغبته في تأليف مثل هذا الكتاب. فقال: 

إن ساعدنا التوفيق أفردنا لذكر الطبقات كتاباً على حدةٍ إن شاء الله 
تعالى (5), 


.)15( من المقالة‎ )١84 لاحظ: «جهل مقاله» (ص‎ )١( 
بحلّة حوزة (ص5:5).‎ )1١( 
. (؟) ترتيب أسانيد الكافي (ص١١1) و تجريد (ص؟3)‎ 





ل ع حت عم ع سس ل مس ل ار بت ا يبك 

وعد في مؤلّفاته كتاب باسم « طبقات الرواة » في ثلاثة يحلّدات(١).‏ 

لكنّ الأستاديّ استظهر من كلام صاحب الذريعة!') كونّ هذا العنوان لنفس 
الكتب المدوّنة لتجريد الأسانيد من أجزاء الموسوعة7". 

7 تعليقة على رجال النجاثيّ . 

كتبها على نسخة من رجال النجاشىّ مخطوطة,. كُتبتْ سنة لاه كما رآها 
الشيخ الطهراني!*). ا 

تعليقة على عٌمدة الطالب في أنساب آل أبي طالب. لابن عِنّبة . 

تعليقة على منهج الرجال . للميرزا حمّد الاستراباديّ . 

-مستدرك فهرست منتجب الدين الرازي. 

ذكره شَيْخُنا الطهران في المصوً!*) وقال المرحوم السيّد مصطق 
الخوانساريمن تلامذة السيّد وملازميه : كنت أَحَضَرٌُ بين طلوع الفجر وطلوع 
الشمس. ولمدّة سنّة أشهر. عند السيّد. ليقوم بالتعليق والاستدراك على كتاب 
«فهرست منتجب الدين في تتميم فهرست الشيخ الطوسي »(3). 

٠‏ الفهرستان. 

جمع فيه بين المترجّمين في فهرستي الشيخ الطوسيّ والنجاشيّ. مرثّباً لهم على 
حرف اللعجته:. 

١-رسالة‏ حول سند الصحيفة السجّاديّة . 

أنو انظ السدوورة عن ها ررد عله ون الشياتة النتطايه رركو 


)١(‏ لاحظ: أعيان الشيعة (ج5. ص ؟). 

(؟) الذريعة إلى تصانيف الشيعة للشيخ الطهراني (ج6١.‏ ص .)١145‏ 
(؟) لاحظ: بحلة حوزة (ص 797). 

(؛)الذريعة (جلاء.ص١١١).‏ 

(ه) مصى المقال (ص548١).‏ 

(1) بحلّة حوزة (ص7). 





صفحات من حياة السيّد الامام البروجردي -7777- هق 
الرسالة طرق روايته للصحيفة في إجازاته .فهذه الرسالهٌ تحتوي على مشيخةٍ للسيّد. 

تعليقة على رجال الطوسيّ . 

مسحو البيد وجال الطوسو مى كنات لامنيج لقال في غلم الرجال» 
للاستراباديٌ. ثم عثر على نسخة مخطوطة من كتاب« رجال الطوميّ » في الخزانة 
الرضويّة فقابل النسخة المستخرجّة بالخطوطة,. وعلَّقَ على مواضع حي 

والظاهر أَنّ هذا هو الذي ذكره الطهراني في مؤّلّفات السيّد باسم «ترتيب 
رجال الشيخ الطوسي »!'). 

. رسالة في ترجمة بعض أعاظم أسرته وأجداده‎ ٠ 

وقد ضمّنها شيئاً من ترجمته هوء بما يُعتبر « ترجمة ذانيّة » لنفسه . وقد طبعت 
هذه الرسالة في قم . 

5 بيوتٌ الشيعة . 

يستعرض فيه الأُسَرَ العلميّة الشيعيّة من المحدّثين والفقهاء . 

6 جامع أحاديث الشيعة . 

هذه الموسوعة الكبيرة من أعظم إنجازات السيّد البُروجرديّ. وأعماله الكبرئ 
أنه هو الخطّط الأول لهاء وهو الباعث عليهاء وهو المشرف العلميّ على عملها. 
والمنجّز لقسم مهم منها ٠‏ وعلى ضوء ما عمله قام أعضاء اللجنة التي أعدّها هو من 
جحموعةٍ كفوءة من تلامذته بإنجاز باقي العمل . وأخذ كلّ من هؤّلاء على عاتقه إنجاز 
قسم منه. وقد جمعهم السيّد لهذا العمل سنة ه وعرض علبهم الفكرة. فبدأوا 
العمل. واستمرٌ. وصدرٌ في حياته يحلّدان كبيران ضما أربعة أجزاء من الطبعة الثانية . 
وقد تواصل العمل بعد وفاته. حي كمل إصداره فى 5١‏ جَوْءاً بعد سدوات غل بذ 
بعض أصحابه ‏ رحمه الله . ا 

وللحديث عن هذه الموسوعة العظيمة يحال آخر. فلاحظ ماذكره حوها 


.)١48ص( مص المقال‎ )١( 





ا القهيد 
العلامة الحقّق الشيخ الأستادي!"). 

حاشية على وسائل الشيعة, للحرّ العاملي . 

قال السيّد الجَهُدميَ: كانت همة السيّد في هذه الحاشية - على ما معت منه 
وهو على منبر التدريس - هو إرجاع الأحاديث المورّعة في الأيبواب. بعضها إلى 
بعض؛ مثلاً: إذا كان في مسأَلةٍ أخبار متعدّدة عن زرارة متقاربةٌ المعنى. فإنَ السيّد 
يعتقد باتحادها وأَنّ زُرارة لم يسأل الإمامَ عن هذا الحكم مكرّراً وأنّ اختلاف النضّ 
نا جاء من جهة الرواة, فلابدٌ أنْ يُوْحْدّ فيالفقه بالمتيقّن من جحموع تلك الروايات من 
دون اللجوء إلى قواعد التعارٌّض بينها. 
وعلى هذاء فرًا يكون في باب من الوسائل سبعةٌ أحاديث كان السيّد يقول: إنّها 
ترجعٌ إلى ثلاثة, وكان هذا دأبُ السيّد في منهجه الفقهيّ ويُطبّقه فيالدرس . 
ومن ذلك ما ذكره في باب حرمان الزوجة من إرث العقار - غير الدار - عيناء وإرثها 
من الأعيان الأخرئ. فقال - بعد الجمع بين الأخبار بمثل ما مر -: فهمنا منها عدم 
الحيرمان, كما اختاره الحقّق الحلي فيآخر كتبه وهو «المختصصر التافع» . 

. تحقيق كتاب « النهاية » للشيخ الطومي‎ "1٠١ 

اعتاداً على نسخة كانت عند العلامة الحلل. وللسيد عليه تعليقات واسعة. 

8 تحقيق كتاب « المبسوط » للشيخ الطوسيّ . 

اعتاداً على نسخةٍ خطيّة كاملة. وللسيّد عليه تعليقات كذلك . 

9 تحقيق كتاب « الخلاف » للشيخ الطوسيّ . 

وقد طبع هذا الكتاب بأمر السيّدء مع تعليقاته. وطبع في مقدّمته ترجمة الشيخ 
الطوسيّ منقولةً عن مقدّمة « ترتيب أسانيد التهذيب» للسيّد. وبإشراف ثلائة من 
تلامذة السيّد.هم : الشيخ مهدي الصادقي التبريزي. وريحان الله النجني الكليايكاني. 
وعبد الحسين الفقيهي » طبع في طهران سنة ٠لالااه.‏ 


(1) بحلّة حوزة (ص )١90‏ و «جهل مقاله» (ص190-1856). 


علنخا تمق جياة الست الاماء اللروسر و تش 88 


_الفقه الاستدلالي . 

كذا عدّ الشيخ الأستاديّ في مؤلفاته . وقال : إِنّ بعض تلامذته وقف عليه . 

١_رسالة‏ في المواسعة والمضايقة . 

ذكره السيّد في بحلس درسه بتاريخ ٠١‏ جمادئ الأول سنة 1775 ه ك) نقله 
الأستاديّ . 

7-_رسالة في منجّزات المريض . 

“"_الحاشية على العروة الوثق . 

هو الأثد الذي أبرز فقاهة السيّد على الملأ. وبه ذاع صيئّه وعُرف تسلطه على 
المباني والأدلة بشكل تامّ وقويٌ. وهو من أمتن الحواشي على العروة» وقيل : إِنّه من 
أوائلها . ا 

قال السيد الجَهُرميّ: إِنّ المرحوم السيّد كان قد علّق على العروة تعليقةً طّبعت 
إلى كتاب النمس. ثم في عصر السيّد أبو الحسن الأصفهاني أوعز صاحبٌُ المطبعة 
الإسلامية في طهران إلى السيّد البُروجِرديّ بعزمه على طبع العروة الوثقا مع تعليقات 
أربع هي للسيّد حُسين الطباطبائ القميّ. و المحقق الشيخ آقا ضياء الدين العراق. 
والسيّد أبو الحسن الأصفهان. وطلب من السيّد البُروجِرديّ أَنْ يزوّده بنسخة منقّحة 

قال السيّد السلطاني -وهو من الفضلاء من أولاد أعمام السيّد المُروجرديّ-: 
سافرتٌ إلى بُروجرد. عندما كان السيّد منهمكاً بإعداد الحاشية على العروة وتنظيمها 
لإرساها الى المطبعة الإسلامية. فكان السيّد قد شكّلٌ لجنةَ من الطلآب يُلق علبهم 
عبارات العروة. ويقول: ف أستفيدٌ منها هكذا. وعندما يصوّب الآخرون ذلك يصمُّم 
على كتابة نصّ الحاشية. وما كان يفعل هذا مع سهولة عبارة العروة يما كان يمتاز به 
السيّد من الاحتتياط الشديد والرغبة فى الاتقان الزائد. 

وكان السيّد يكتب ليلا عدّة اذج من نصّ التعليقة فيعرضها نهاراً على اللجنة 
كي تنتخب أسهلها فهياً على المقلّدين. وبعد تصويب اللجنة لأيّ من الفاذج كان 
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السيّدٌ يقدّمها للطبع. 
ووصلتٌ تلك الأيّام رسالدٌ من صاحب المطبعة فبها: إنّ أسلوبكم هذا فيالتعليق 
بحاجة إلى عمر النبيّ نوح ني لإتهامه!! 
فكتب إلى صاحب المطبعة إِنّ عمل التعليقة لايكون إلا على هذا الأسلوب. ولابُدٌ من 
الصبر إلى أنْ ينتهي العمل . 
وهكذا أنجزت التعليقة بمنتهى الإتقان والمتانة حقّاً. 
ونقل بعضٌ الفضلاء عن السيّد نفسه فيمسألةٍ قولّه: راجعوا تعليقتي على العروة فإنّ 
مقدرني العلميّة متجليّةٌ هناك. 

طبع وله سنة /اه7اه بطهران بخط الحاج أحمد خادمي. ثم سنة هاه 
بطهران بخط الميرزا حسن الكاتب اطمداني. بالمطبعة الإسلاميّة . 

4" تعليقة على منهج الرشاد. للشيخ جعفر التستري . 

وهي تعليقة على قسم أصول الدين من الكتاب؛ وطبعت مع «مجمع الرسائل». 

ه“ التعليقة على مبحث «السهو » من كتاب جواهر الكلام . 

ذكره حفيد السيّد في قائٌة لبعض مولّفاته1". 

6 المسائل الفقهيّة . 

هي الرسالة العمليّة باللغة العربيّة. طبعت في النَجّف الأشرف كا قال الشيخ 
الطهرانيّ أكثر من مرّة!"2. 

قال السيّد الجَهُرميّ: الظاهر أَنّا (توضيح المسائل أو مجمع الرسائل )ترجمث 
إلى العربيّة. وطبعث فيالتَججف بأمر وكيل السيّد وهو الشيخ نصر الله الخلخالي. 

/”3 مجمع الفروع . 

رسالة عمليّة ألّفها الشيخ عل الآشتياني. باللغة الفارسيّة مرّبةَ على نظام 
العروة الوئق. مطابقة لفتاوى السيّد المٌروجرديّ. وهو من أفضل الرسائل العمليّة 


(1) بحلّة حوزة (ص5:*). 
)١(‏ طبقات اعلام الشيعه, نقباء البشر (ج”".ص؟9١5).‏ 


صفحات من حياة السيّد الإمام البروجردي بتجق عبت ع ع تب جب تببست 13 


جمعاً للفروع ووضوحاً في عرضهاء طبع في طهران . 

8 توضيح المسائل . 

رسالة عمليّة باللغة الفارسيّة مطابقة لفتاوى السيّد قام ثلاثة من العلماء وهم : 
الشيخ علي أصغر كرباسجيان المعروف ب«العلامة » والشيخ جواد خندق آبادي 
الطهراني. والحاج على أصغر الفقيهيّ. بتأليف هذه الرسالة. وهي أميز الرسائل من 
حيث الحتوئ بجمعها أكثر المسائل ابتلاء. وبتعبيرها السهل الواضح, طبعت مكرّراً. 
ثمّ توالى المراجع اللاحقون بتطبيقها على فتاواهم. لرواجها بين الناس . 

9*_مناسك الحجٌ . 

بالعربيّة طبعث سنة ١1*7ه‏ في طهران على الحجر. 

+ -توضيح المناسك . 

مناسك الحجٌ بالفارسيّة رتّبها الشيخ كرباسجيان مطابقة لفتاوئ السيّد . 

١4-التعليقة‏ على مجمع الرسائل . 

وجمع الرسائل رسالة عمليّة جمعها الحاج محمّد حسن جزهي الأصفهاني 
لعمل المقلّدين مطابقة لفتاوى الميرزا محمد حسن الجدّد (المتوق1؟1ه) وقد علق 
عليها جمعٌ من العلماء. وهي مطبوعة مكرّرأمعهاء فعلّق عليها السيّد قبل هجرته إلى قُم . 

. التعليقة على منتخب الرسائل‎ - ١ 

ومنتخب الرسائل ألَفه السيّد أبو القاسم الأصفهانّ مجموعاً من فتاوى السيّد 
حمّد كاظم اليزديّ (المتوئ8١1).فعلّق‏ عليه السيّد. وطبعت تعليقتُه سنة 1ه 
على الحجر. ويعد ذلك مكرّراً. 

. التعليقة على وسيلة النجاة للسيد أبوالحسن الأصفهاني‎  4* 

قال الأستادي : إِنّ التعليقة هذه طبعث في بُروجرد قبل هجرة السيّد إلى قُم . 

4؛ -انيس المقلدين . 

رسالة عمليّة ألّفها السيّد أبو القاسم الأصفهاني مطابقة لفتاوى السيّد أبو 
الحسن الأصفهانيٌ (المتو70١1‏ ه) فت توفيقها بفتاوى السيّد البروجرديّ . 


ه؛ - صراط النجاة . 

كأنّه رسالة عمليّة . 

- تعليقة على تبصرة المتعلّمين . للعلامة الحل . 

طبعث بخطٌ طاهر خوشنويس التبريزي. بقطع الكفّ. في المطبعة العلميّة 
الإسلاميّة في طهران . 

قال السيّد الجؤدمي: سمعتٌ أنّْا سجّلت وطبعت بغيراطلاع السيّد. ولذافائها 
اسقطث من الطبعة اللاحقة للكتاب . 

4 _الاثار المنظومة . 

كذا ذكره الأستاديّ . 

المهديّ اذ في كتب أهل السّنّة . 

ألّفه حيما كان يرق المنبر للإرشاد. أيّام شهر رمضان في بُروجرد. وكان أتباع 
الفئة الضالّة البهائيّة الكافرة يُحاولون التشويش على فكرة المهديّ 9# ويسخّفونها. 
فألف السيّد هذا الكتاب رداً علبهم. هكذا نقله الأستادي . 

9 الحاشية على كفاية الأصول لأستاذه الآخوند الخراساني . 

قيل : إنّه أوَلُ تأليفٍ للسيّد. ولعلّه انتبئ من تأليفه في عهد أستاذه الخراساني. 
وواصل العمل فيه بالتعديل والإضافة حي أواخر عمره المبارك.وهو عمل كامل!"). 

. الحاشية على فرائد الأصول . للشيخ الأنصاريّ‎ ٠ 

١-رسالة‏ في المنطق . 

7 تعليقة على الأسفار, لملا صدرا . 

كتبها على نسخة من الكتاب. 

وأمّا ما طبع من الآثار بعنوان «التقريرات» فهي: 

7ه تقريرات اصول الفقه . 

كتبها السيّد الإمامٌُ النمينيَ قدّس اله سرّه. حينا كان يحضر عند 


)١(‏ لاحظ: يحلّة حوزة (ص7817 و70 و254). 





صفحات من حيياة اليد اللإمام لمرو جردي 2 باع 


السيّد البوجرديّ . وكان يقول : «إِنّ السيّد قد تعمّقّ في الأصول. ويحتوي بحئه على 
نكاتٍ أريدٌ أن أحفظها من الضياع ». 

وتسعئ موّسّسةٌ إحياء آثار الإمام النمي قدّس الله سرّه. لتحقيقه وطبعه . 

64 شرح كفاية الأصول . 

تقريراً لدرس السيّد. كتبها أقدم تلامذته في بُروجرد وأكثرهم ملازمة له. 
وأوعبهم وأجمعهم لفكر السيّد وآرائه الشيخ بهاء الدين الحجّتي المُروجرديّ. وهو من 
القلائل الذين أجازهم السيّد بالاجتهاد. وقد طبع الكتاب في قُم سنة 5ه . باسم 
الحاشية على كقاية الأصول. في يحلدين . 

هه -نهاية الأصول . 

تفريرات أصول الفقه. كتبها الشيخ المنتظري . لدروس السيّد. وقد طبع في 
حياة السيّد إلى نهاية المجمل والمبيّن. وطبع أخيراً بإضافة مباحث القطع والظنّ وقسم 
من مبحث البراءة . 

5 نهاية التقرير . 

تقرير لمباحث الصلاة سوى الجمعة والمسافر من دروس السيّد بقلم الشيخ 
حمّد الفاضل اللنكراني . طبع في جزئين. في كُم . 

7ه البدر الزاهر في صلاة الجمعة والمسافر . 

تقرير هدين القسمين من مباحث الصلاة من درسالسيّد. بقلم الشيخ 
المنتظري. طبع سنة ١6507‏ ه طبعة ثانية . 

8 - زبدة المقال فيبحث الخمس والأنفال . 

رين درس السيد .هذا البعيت كته الور عتاس أبو تراو:: طيبع فى كنم 
سنة «ى"ااه. 

4 - الوصيّة ومنجّزات المريض . 

. ميراث الأزواج‎ - ٠ 

١‏ -الغصب. 
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تفريرات لدروس السيّد كتبها الشيخ علي يناه الاشتهارديّ, وطبعتها مؤْسّسة 
النشر الإسلامي في قم سنة 1ئاه. 
7 - ولو اعتبرنا كتاب «الأحاديث المقلوبة وجواباتها» من تأليف السيّد 
وعمله - و لابْدَ أن يكونّ كذلك . فهو مما لم يذكره أحدٌّ ء قبل هذا- في مؤلفاته 
-قدّس الله سرّه. 


وقد اهتر السيّد بطبع مجموعةٍ من كتب الثُّراث الخالد, مما له أهمّية علميّة, 


وقدّم لبعضها مقدّمات قيّمة. وهي : 
١-جامع‏ الرواة. للأردييلَ. وقد قدّم له مقدّمة مفيدة . 
1 - قدب الإسناد ؛ للجئيري .وقد قدّم له مقدّمة نافعة . 
؟ الجعفريات, المرويّة برواية ابن الأشعث المصريّ .وله مقدّمة قيّمة كتبها 
؛ -نثر اللالىئ . 
هرسالة أبي الجعد. وهى نسخة من صحيفة الرضا ئىة المعروفة ب«مسند 
الرضا» لية. 


1-المواهب السنية شرح الدرّة النجفيّة, للسيّد حمود بن علي النقّ الطباطبائي . 

0 . طبع منه جزءان قدياًء فأمر السيّد بطبع الثالثك. 
- متة مُنتق الجهان, للشيخ حسن صاحب المعالم» ٠‏ في جزئين . 

0 

قال السيّد الْجَهُرُْميَ: قدّم له مقدّمة جاء فيها: أنّ السيّد هو الذياهم بالبحث 
عن نسخ الكتاب فجمعها ورتّبها وصحّحهاء ثم عرضها في مدينة مشهد المقدّسة على 
«مختصبر الخلاف» الموجودة نسخته المخطوطة فيالمكتبة الرضويّة المشرّفة, والمؤلف في 
مايقرب من عصير الشيخ الطوسيٌ يّ (وقد طبع أخيراً منسوباً إلى ابن إدريس الحلّ 
صاحبه السزاتنة): 

4-مفتاح الكرامة , للسيّد حمّد جواد العامي. كان الإمام السيّد محسن الأمين 
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قد طبع منه 4 أجزاء في مصمر. فطبع السيّد البروجرديّ جزئين آخرين في إيران. 

٠‏ -مهذّب الفقه. لابن البرّاج. 

قال السيّد الجَهُدمئ: عندما كان السيّد مقا فى بُروجرد. وجد نسخةً من كتاب 
«مهذّب الفقه» لابن البرّاج. فأوعز إلى خطاط ماهر ليكتب له نسخةً. فكُتبث بخط 
جيّد, وقد رأيثٌ على مواضع منها عبارة: «استكتبته لنفسي». 

وأضاف السيد الجهرمي: ثم كلّف سماحمّه المرحوم السيّد مصطف الخونساريّ 
كي يقوم بتصحيحها.ء وقد قام بهذه المهمّة. وعلّق في هوامشها مطالبَ كثيرةً مما يدل 
على وجود نقصٍ فى الأصل المنقول ععنه. قال السيّد المنونسارئ: كان السيّد 
الُُوجرديّ يرغبُ فيجمع مجموعةٍ فقهيّة أخرى على نسق «الجوامع الفقهيّة » 
المطبوعة. لتشمل عدّةٌ من كتب القدماء. منها كتاب «مهذّب الفقه » هذاء والنسخة 
موجودةٌ في بيت السيّد البُرُوجِرديّ. وقد صوّر منها بعض السادة نسخةً. استفدتٌ 
منها في تحقيق للكتاب كثيراً جدّاً. ومن المناسب أن أَذْكَرَ بأنّ على مواضع من النسخة 
تعليقاتٍ كأئّها من السيّد البروجردي. يما بينها وبينَ خطه من القّربٍ والشَبَه . 


مواقفه وإنجازاته: 
كان السيّد يتمبّعٌ بوعي نافذ. متنهاً لما يجري حواليه من أحداث. مراقباً لما 
يقوم به أعداءٌ الإسلام من تدابير ضدّ الوطن والدين والأمّة. 
فلا نفحَ الاستعمار في حناجر عملائه للدعوة إلى استبدال الأبجديّة الإسلاميّة 
بالحروف الإفرنجيّة في الوطن الإسلامي إيران. هبٌ السيّدٌ في وجه الدعوة اللثيمة. 
فقال بالحرف الواحد: 
نّم مهدفون من تغيير الخط . إبعاد يحتمعنا عن الثقافة الإسلامية . وأنا ما 
دمت حيّاً. لا أسمح أن تُنقَدَ هذه الجريمة. مهما بلع الأمه ! (0. 


)١(‏ نفس المصدر. 





ا يبب ري ب ل ةلحم م يج تجن أ اليل 

كان رحمه الله يتصدّئ. كالليث الحذر. والناقد البصير. لك لّالتحدّيات . 
فكانت الجهات الحاكمة تهاب غاية المهابة. وتخشئ من سطوته, ونقمته عليهاء وقد 
استفاد من هذا الموقع الذي احتلّه للمحافظة على كرامة الدين وأهله ويجابهة 
التحوكات الإلحاديّة والعل|نيّة. والتحوّشات الأجنبيّة للقيام بما يناف مصالح الوطن 
والشعب. فظلَّ في هذا الموقع وعلى أعلى مستوىّ من القدرة حقّ آخر أَيَام حسياته 
الكرية . 

وقد أنجرٌ في مرجعيّته العظيمة مضافاً إلى قيامه بأمور دين الناس. 
والتدريس في الحوزة. والتأليف العلميّ المتخصّص. والقيام بالوظائف العامّة اللازمة 
للمرجعيّة . أَنِرَّ أعمالاً مهمّة تُصلح دنيا المسلمين. فقد أسَسَ مساجد عديدة على 
مستوياتٍ ضخمة من حيث العمران والهندسة الحديثة, كالمسجد الأعظم في مدينة 
كم وهو من أضخم اليه ف إيران »ومكتبته الكبرى, وجامع أرك في قلب 
العاصمة طهران اد 

وفي خصوص العاصمة طهران. أُسّس ما يزيد على 6٠‏ مسجداً("). 

ولم يقصر نشاطه على البلاد البرائة. بل أسس في النَجَف مدرستين عظيمتين 
تعرفان باسمه, و في مدرسته الكبرئ أسّس مكتبةً فخمة زاخرة بالخطوطات. 

وأسَسَ فيكربلاء المقرّسة مدرسة قرب ساحة الإمام علي 296 . 

وفي سائرا إشس تكُسينية فخمة : وام واببنعاً. 

وم يقنصر كذلك على البلاد الإسلامية. ولا على الحوزات العلميّة. بل بلغ 
نشاطه العمرانيّ وإنحازاته الإصلاحيّة العالمَ الغربي أيضاً. 

كان أزل ريع ماه وعصرنارذل متةافالة ,أبن باخ توالا لله إل 

العالم كلّه. وبكلّ قوّة وصراحة, فقد اأسَس المراكز والمساجد في مدن غربيّة,كالمركز 
الإسلامي في هامبورك في ألمانيا ٠‏ واختار للتمثيل فيه شخصيّة نافذة. وكذلك في 


. كتاب «آية الله البروجردي» للحلى‎ )١( 
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أمريكا والياكستان والفيليين وبريطانيا. 

ى) اهم بأهمّ قضيّةٍ عالقة في العالم الإسلامي, وهو أمر التقريب بين 
المسلمين. ومذاهبهم الحبتلفة, الذي تتوقّف عليه نهضةٌ المسلمين وعرّتهم وتأمين سبل 
الحماية والدفاع عن بلادهم. والذي كان الاستعار يخشاه دائماً.فسعى إلى إقامة 
اتحادات مزيّفة سياسيّة ودينيّة بديله؛ ترد بوجودها عن القضية الآساسيّة . 

وكان السيّد في عصرنا أوَل زعيم إسلاميّ وفقيهِ مرجع بهت بإقامة أكبر صرح 
هذا الأمر بإنشاء « دار التقريب بين المذاهب الإسلاميّة » وفي أكبر عواصم الدول 
الإسلاميّة. وأعرقها في التاريخ والازدهار « القاهرة » المعرّيّة. حي تجتمع جهود أكبر 
إمام شيعي في مقر أكبر إمام لأهل السنّة. وهو شَئْخَ الأزهر. 

وقد تل أعلام المسلمين الفكرة بكلّ رحابة. وكان هذه الدار أعظم الآثار في 
تقريب القلوب وتأليفها. بعد تقريب وجهات النظر في المسائل الفقهيّة التي هي حور 
القَدَهُبٍ والاختلاف بين المسلمين اليوم . 

وكان في وجود هذا المركز في قلب العالم الإسلاميّ القاهرة, أثرهٌ الواضح في 
حسن النيّة. والإخلاص. وجودة الاختيار مما كان له الأثر الحمود في نفوس علماء 
المسلمين كافَة. فاجتمعوا حوله. وكوّنوا أعظمَ جبهةٍ علميّة إسلاميّة تدعو إلى 
التقارب والألفة والتعفّل والتفكير السليم. مما أطلّ بأنواره على المسلمين في العالم, 
وكان له دورٌ واضح في تعزيز المواقف وتوحيد الصفوف, ودَعْم عرّة المسلمين 
وكرامتهم في مواجهة الصهاينة والصليبيّين والعلانيين الملحدين الذين يكيدون 
للإسلام ولأّمّته وللبلاد الإسلاميّة المقدّسة . 

وللحديث عن إنجازات «دار التقريب» وأعماها يحال آخر. 

ولكن مع الأسف قد عجز المتأخَّرون عن متابعة نشاط السيّد في هذه الجالات 
التبليغيّة النادرة. فخمدت جذوتّها وانطوت على نفسهاء حي هيّأ الله لها من يقوم 
بامرها في عهد الجمهورية الإسلامية الكريمة . 


ل ا اا حي لبلب ل ل رسام جر حي الزييد 
أقواله: 
إِنّ التجارب التى مر بها السيّد خلال دراسته واتصاله بالأعلام الكبار من أساطين 
الحوزات. والظروف العصيبة التى عاصرها بل عاشها صنعت منه رجلاً بمستوى 
القيادة. فكانت كلمته تعدّ من نوادر الحكم وجواهر الكلم. وقد آثرنا إيراد المقاطع 
الهامّة من كلماته سوى ما أدرجناه ضمن ترجمته لتكون عبرةًٌ خالدةً للأجيال. 
كان رحمه الله يقول : 
ما خرجتٌ من علم دخلتٌ في طلبه حي ملكت أزمّة أمره. وقد كنت مندٌ 
أيَام الطلب أسجلٌ على الكتب الدراسيّة تعليقاتٍ . لا أزال أقتّع بها (0. 
وكان يقول عن علم الرجال : 
إِنّ يس علماً بحصل بالدرس ‏ بل هو درس عملي . بمعنى: أنّ الإنسان لابدّأن 
يكون منذ بداية التفقّه . وعندما يبدأ أَوَلَ مسألة فقهية . متتّعاً حول سند 
الرواية . ورواتها ورجال السند. ويتعرّف على كلّ فردٍ فردٍ منهم 7". 
وبلَعَ السيّد أنّ بعض فصائل الجيش الإيرانيّ في عهد الشاه اباد عزموا على 
إنشاء بيتٍ للنار في منطقة آذربايجان. فكتب السيّدُ إلى الشاه رسالة جاء فيها: 
إذا كتبنا لكم: «خلّد الله ملكه» فنا نريد تخليد المُنْك للمَلِك المسلم. 
وللمَلِك الذي يرعى الإسلام . وإذا تبي مَلِكُنا امِل إلى عبادة النار. فإِنّ 
النضال الذي حصل في صدر التاريخ الإسلاميّ ضدّ عُبَاد النار سوف يدأ 
من جديد ! 0 
وكان يدقّق في ما يُسجّله أصحاب يحلس الاستفتاء الذين عيّنهم للإجابة طبقاً 
لمبانيه. و يُخالفهم أحياناً. فيقول : «أنا في كل يوم رَجُلُآخر»(*). 
وكان يقول: ١‏ 


. بحلة حوزه‎ )١( 
(؟) نفس المصدر.‎ 
نفس المصدر.‎ )*( 
.)١١* نفس المصدر رص‎ )4( 
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إن لم أقم بخطوة, في طلب هذا المقام(') .لكب أحسستُ فجأةٌ أنّ المرجعيّة 
يُطاردني . ووجدتٌ في نفسي المسؤوليّة في قبوها("). 
وكان يقول: 
ولاية الفقيه, أصل من ضير وريات الإسلام 7" . 
وقال في عرض حديثه عبًا جرى على الحركة الدستورية المعروفة بالمشروطة 
التي قام بها أستاذه الآخوند الخراساني : 
لقد تعلّمتٌ من تلك القضايا أَنْ لا أتدخّل إطلاقاً فيهما لاعلم لي بمنشئه أو 
ماأجهل مصيرة 2 
ولقد سمعه بعض أصحابه كان فى الأزمات والشدائد سواء الاقتصادية أو 
السياسية . كلا تكرت يردد هذه العبارات: 
كنت دائماً متوكّلاً على الله ربٌ العالمين, وما علّقتٌ رجانى على مساعدة 
غيره: ول أطلب أبذامن خيزه كيت قأنا لسك ابد لشمى غير 81 
وكان يُذكّر الطلبة مكرّراً بقوله : 
كل مَنْ يطلبٌ العلم بغرض الوصول إلى المقام الذي أنا فيه.إنّه لسفيةٌ 
سفية(, 
قالوا فيه: 
قال أستاذه الخراسانيّ في إجازته له :السيّدُ السَنَدُ والعدلُ المعتمد الحقّق المدقّق 
العارفٌ بشرائع الإسلام والخبير بقواعد الأحكام مروّجٌ الأحكام ثقةٌ الإسلام عمدةٌ 
العلماء العاملين وقُدوة الفقهاء والمجتهدين قرَة عيني المتحلي بكلّ رَيْنِ الآقاحُسين 


.)١75©ص(ر نفس المصدر‎ )١( 
.)١5١ (؟) نفس المصدر (ص‎ 
. )367 نفس المصدر (ص‎ )"( 
نفس المصدر.‎ )4( 
(ه) نفس المصدر.‎ 
نفس المصدر.‎ )8( 
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الطباطبائيٌ المروجرديّ دامت فضائله . 

وقد بذلّ مجحاهداتٍ بليغدَ ومساعيّ جميلة مقروناً بالتوفيقات الخاصّة الإلهيّة 
في تحصيل العلوم الشّرعيّة العقليّة والنقليّة. واستفاد في محضري جل المسائل 
الأصوليّة وعمد المسائل الفرعيّة غير مكتفي بالسماع عن التحقيق. وبالنظر عن 
التحديق. بل أمعنّ النظر في المباني حقّ الإمعان. وأتقنَ الدلائل غاية الإتقان حقّ 
فاق الأفاضل العظام والأماجد الأعلام, وصار ذا الملكة القدسيّة وبلغ من حضيض 
التقليد إلى أوج الاجتهاد المطلق ... وله أن يروي عي كل ما تصحٌ بي روايته عن 
مشايخي بالطرق المتّصلة المنتبية إلى المعصومين صلوات الله عليهم أجمعين7١).‏ 

وقال أستاذه شَيْحْ الشريعة في إجازته له:« ... العَلّمُّ العيلم النحرير والحَبْرٌ 
البحر النْزيرُ النظير. تُور حَدّقة السعادة, ونور حديقة السيادة. الورعٌ الثقة العدلٌ 
المتحل بكلّ رَيْن جناب الآقا حُسين البُروجرديّ الطباطبائ دامت فضائله ... 
انتبى إلى جوار باب مدينة علم الرسول. واستمدٌ بعد بركات جواره بأنفاس العُلماء 
الفحول. وكان مع ما فيه من الذهن الوقّاد والفهم النقاد مكبّأ على التحصيل محدّا في 
التكميل حريصاً على زيادة ما احتواه من العلوم والمعالمي واصلاً يقظة الْأُيّام بإحياء 
الليالي. لا يكتني من السماع إلا بالتحقيق ومن النظر إلا بالتحديق حقّْ فار بغاية 
الأمول وعهاية المرام وترق من خضيض الغليد ال أو الأعتعاد رالاتنضباط في 
الأحكام . 

ثم إن لسن ظنّه بهذا الضعيف وحُبّهِ للتأّي بالسالفين من سَدَنَة الشرع 
الشريف استجارٌَ ميّ رواية ما صحّت لي روايثّه. فأجزتٌ له أيّده الله أن يروي عقي 
كل ما صحت لي روايه من الكتب الدينّة والصحف العلميّة سيا «نهج البلاغة» و 
«الصحيفة السجاديّة » والكتب الأربعة...». 


)١(‏ النصّ بصورته مطبوع في بحلّة حوزة (ص 7074- 74*). وطبع النصّ في ترتيب أسانيد 
الكافي (ص59-586). 
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وتاريخ هذه الإجازة ليلة غرّة ربيع الثاني من شهور سنة 1898هأ"). 

وقال فيه السيّد جمال الدين الكليايكاني : 

كنا تتصوَرٌ أنّ لا وجو للأعلم بعد المرحوم الحاج ميرزا ححسين النائيي. 
ولكنًا لا رأينا آية الله الحاج آقا حُسين البُروجرديّ . نسينا المرحومّ النائييّ 0ك 

وقال السيّد حسن الحكيم الزييخاتق الرجمة العاف : 

نه كان حِصْناً للإسلام منيعاً. وعَلَّاً للدين شاخاً. ومناراً للمهتدين 
ساطعاً 9 

وقال الإمامٌ الخميي : 

نه يحدّدٌ. وجديدٌ بالاستفادة منه. ولا بدّ أن تحافظً على وجوده الشريف (4 

وقال في رسالةٍ إلى بعض المهاجرين إلى النَجَف للدراسة -: 

لقد استقرٌ السيّد الروجرديّ في مدينة قم وإِنّ يجلس درسه قد أحيئ يحالس 
العلماء العظام في القرون الأوإى لتاريخ الإسلام. من أمثال الشيخ المفيد والشيخ 
الطوسيّ. فهلمُوا إلى قُم في أقرب قُرصة (*) 

وكان السيّد الإمام الخمينيّ يقول: 

3 درس السيّد البُروجرديّ يحرج العلماء. فالطللاب في درسه يرتقونَ 
بأنفسهم إلى مستوى الأساتذة (9) 

وكان يقول: 


)١(‏ طبع نضّها وصورتها في مقدّمة ترتيب أسانيد الكافي (ص م 
(1) بجلّة حوزة (ص١51).‏ 

(؟) كتاب «آية الله البروجردي» للحلفي (ص 54). 

(4) حلّة حوزة (ص778). 

(0) نفس المصدر (ص .)157-1١5١‏ 

(")نفس المصدر (ص5664). 


أ كأ لي ا لت د حب مكم ‏ ست انوي 

«إِنّ الطالت الذي قد أتفنَ مقدّمات العلوم ومتونها والذي يم لك الذكاء 
والاستعداد, إذا حَضَرَ دروس السيّد البروجرديّ مدّة شهرين أو ثلاثة. فإنّه سيصل 
إلى مرتبة الاجتهاد. ويتمكّن من تطبيق نفس التْمَج في أبواب سائر المسائل ». 

وقال الطبيب الفرنسيٌ البروفسور «موريس» الأخصّاق فى أمراض القلب. 
الذي دُعِيَ لمعالجة السيدء لخ جذبته روحاتية السيّد: «لم تستولٍ عل شخصية رجل 
دين حيٌّ الآن إلى هذه الدرجة)(3), 

وأخيراً قال السيّد القائد الخامنئي العظير حفظه الله ورعاه مخاطباً اللجنة التي 
قامت بتكريم الذكرى الثلاثين لوفاة السيّد في سنة ١٠5١ه:‏ 

«إِنّ من منتهئ السعادة أَنْ تتجه اهمَّةُ والعزم إلى تجديد ذكرئ الفقيه العظيرء 
والنادر المثيل, الذي لم تنحصر بركاتٌ وجوده وآثار حياته المثمرة بعصره فقط. ولا 
تحدّدت جهوده بمجال الفقاهة فحسب, بل هو كالشمس الساطعة يشعٌ على مجموعة 
من العلوم الإسلاميّة. بل على المناهج وأساليب التحقيق فيهاء وكذلك على الأجواء 
العامّة لحياة المسلمين في عصره. وفي العصور المتتالية . 

ولا يزال علاء الإسلام في العالم الإسلاميّ يتمتعون بغار جهوهه المباركة. ومن 
مرجعيّته العظمئ التي طالت خمسة عشر عاماً. 

إنّ صفاتٍ من قبيل العلم. والتقوى, والإخلاص. والنظر الثاقب. وكرم 
النفس. والكياسة, والتدبير والتجديد. وسعة الأفق. والصمود. وخصالاً نفيسة 
ونادرة أخرى, صنعث من هذا الرجل العظيم والذخيرة الإلشهيّة. شخصيّةٌ ذات 
أبعاد. وعظيمة, قلَّ نظيرُها بين المشهورين من الفقهاء. بل لا توجد بين أصحاب 
الزعامة من المراجع إلا نادراً. 

كان في الفقه : مبتكراً لأسلوب جديد, وفي الرجال والحديث: صاحب منهج 
مبدع. وفي التدريس وتربية الطلاب وتدرييهم على العمل الجماعيّ : سابقاً على أوانه . 

كانت نظراته الواسعة تنجاورٌ حدود الحوزة العلميّة في قُم. وفي سائر المدن 


(1) نفس المصدر (ص558). 
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داخل حدود الجمهوريّة الاسلاميّة في إيران. والعالم الشيعيّ. بل كانت تنيرٌ العالم 
الإسلاميّ. وجميع المذاهب الإسلاميّة, ولم تقتصر زعامته على إدارة الأمور العلميّة 
والمعيشيّة للحوزات, بل تعدّت إلى المسائل السياسيّة والأخلاقيّة فيهاء بل لم تنحصر 
بالحوزة. وإِنًا ثهلت القضايا الدينيّة. والشعائر الإسلاميّة على مستوئ الوطن والعالم 


كله" 


مع الشعراء: 


ولقد تدقّقت قرائحٌ الشعراء في مدح السيّد والإشادة بجهوده وأعماله. لا يحال 
لريراة جميع شع رهم » ونكتفي بهذه المقطوعات التي تؤدخ لبعض ما شاده السيّد من 


عبان درئية وعلفية : 


قال العلامة الجليل, الشاعر المفلّق السيّد حمّد جمال الدين الهائمئ الكليايكاني, 
موْرّخاً بناء المسجد الأعظم الذي أسَسة الإمامٌ البُروجرديّ : 


كُدَّسْتَ أعمالاً رطِبتَ مقاصدا 
شتيدت بيتاً للعبادة شامخاً 
هوكعبةٌ الأرواح لاتلق به 
وإذا لاجد باهلتٌ بمقامها 
وجَّهِتَ فيه العصتر وهو بسيره 
عائث ب هالآراء ينشء ظلّها 
الغربٌ يمُرسلها ليكبو الشرق في 
ورفونيا الدس شن سنت 
فهناكفي النَجَف المشسدّف حوزةٌ 


(١)نفس‏ المصدر(صض”4). 


فاسلم فجدّك سوف يبق خالدا 
وَتتعوت حجر لتحئيقة صاعيينا 
مد عشت إلاراكعاً أوساجدا 
لرأيتَ مسجدَك الأجِلَّ الماجدا 
متعم لم يلق غيرَك عاضدا 
جهل رأيت به العدرّالكائدا 
تاريخه ويعيش نضواً جامدا 
يرن الظروف يحاهداً رمحايدا 
حصنا عن الشرع المقدّس ذائدا 
علميّةٌ لى ترضٌ غيرّك قائدا 





,هم 

وهٌّنَايقم قد وضعتَ مناهجاً 
ويبكل جاع أرى لك قله 
له عزئك لميقفًّفي وجهيه 
يهنا ]ا بنححّة الله الذي اتَارهُ 
قد هرٌ مسجدُكٌ العظيمٌ مشاعري 
وعرجتٌ فيه إلى ماك مُسبّحاً 
وعلى المنارة أَذّنَّ التاريمٌ «أنْ 


القهيد 
للدين فيه كمارفعت معاهدا 
شيأ تفترقٌ الخلوة مصاعدا 
سَدّ وم يرع الزمانَ اللحاقدا 
تاءً النهئ فيهاكما باهى المدى 
تبق على صدرالزمان قلائدا 
فتنائرث لك في النشيد فرائدا 
بتاك يُرسلهُ ولاك نشائدا 
فيالبيتٍ قد رَقَعَ الحسينُ قواع دا( 


وقال العلامة الشاعر المفلّق السيّد موسى بحر العلوم مؤرّخاً تأسيس المدرسة 


العلميّة الكبرئ في التَجَف الأشرف: 

هذه مدربة:فحيدت لحن 
تست هةيدأعلئ مرجع 
وعن الصادق قد أَرَختَّا 


طلبَ العلمَ ومن أذ مُروضَة 
زادهُ الله من الججاه عريضّة 
«طلبٌ العلم كما جاء فريضّة!") 


وقال العلامة الخطيب السيّد علي بن الحسين الهائمئّ موَّرّخَاً بناء المدرسة 


الصّغرئ في النجف: 
معهدٌ عل مبالفَريٌّ شادهٌ 
باسم فقيه العم موثلٍ السورئ 
نادى بهرائدٌ أربابالُدئ 


الهاي هائم بن أمدٍ 
سيّدنا المسين فخرالمقنتدِي 


أرَخْ «لقذ ث شيِّدَ خير م مَعهَدن(2) 


(1) «خاطرات زندكانى حضيرت آي الله بُرُوجرديٌ» تأليف السيّدحتد حسين العلوي صهر 


السيّد (ص4١٠١).‏ 
)١(‏ نفس المصدر (ص©١١٠١).‏ 


() موسوعة العتبات المقدّسة (ج/: القسم الثاني .ص .)١5١‏ 
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وفاته ومدفنه: 
في صباح الخميس الثالث عشر من شهر شوّال سنة ثمانين وثلاماثة وألف 
للهجرة أُعلنَ عن وفاة السيّد البُروجرديّ؛ بعد مرض قصير طال سبعة أيام . 
وقيل في تاريخ وفاته : 
قدبَُلِمَالإسلامٌ والدِيِيٌ في مَنْكانَ للشزعة إِنْسان عَيِنْ 
مُذَنَقَدَثْ «مفرة» أعلايها أَرَختٌ «قد غاب الإمامُ الحُسينْ»! 0 
ودفن عند المدخل الشرقّ للمسجد الأعظم الذي أسّسه في جوار الروضة 
المقرّسة الفاطميّة في مدينة كُم . 


ذريته وخَلفه: 

خلّف السيّد ولدين وبنتين. وهم : 

١‏ ولده الأكبر السيّد حّد حسن, وُلِد سنة ه14ه وتوف وَل ذي القعدة 
الحرام سنة 1917 ه وكان من الفضلاء. درس عند والده بعض المقدّمات. ثم حَضْرَ 
عنده دروس الخارج وتحمّل أعباء بعض المسؤوليات في مرجعيّة والده. وكان 
وصيّوالده. وتول بعده مشاريعه الخيريّة, وأهمه بنشر تراث والده. خلّف أولاداً 
منهم السيّد حمّد صادق, والسيّد حمّد باقر. والسيّد حمّد رضاء حفظهم الله تعالى . 

؟ -السيّد مرتضى المعروف بالسيّد أحمد. وُلِدَ سنة هه٠١ه.‏ ودرس في 
بُروجرد والنَجّف ورجع إلى كُم. وبعد وفاة والده اتتقل إلى طهران إماماً في بعض 
مساجدها. وتُوق في 1؟ رجب 1844ه وخلّف أولاداً هم السيّد حمد رضا والسيّد 
مهدي والسيّد حُسين حفظهم الله تعالى . 

"'-بنته السيّدة فاطمة زوجة السيّد حمّد جعفر الأحمديّ الطباطبائ ابن أخت 


. "5 كتاب «آية الله البروجردي» . للحلنى (ص‎ )١( 


م لجل ير ل 2_2 يي سب لز وي ب | ليفك 
السيّد. من الفضلاء والمدرّسين في قم . توف في شعبان سنة ©141ه وأنجب ولدين هما 
السيّد تحمّد باقر والسيّد حمّد جواد حفظهم الله تعالى . 

4 بنته السيّدة سكينة زوجة السيّد حمّد حُسين العلويّ من العلماء الكرام. 
وقد انتقل إلى طهران إماماً في بعض مساجدهاء وأنجب أولاداً هم السيّد محمد جواد 
والسيّد محمد رضا والسيّد محمد تق حفظهم الله تعالى. 

قدّس الله نفس السيّد الإمام البُروجرديّ . ورفع درجته وألحقه بالأنبياء 
والأمّة المعصومين, والشهداء والصالحين. 
والسلام عليه يوم وُلِدَ ويوم مات ويوم يُبعث حيّاً. 


« وآخر دعواهم أن الحمد لله ربٌ العالمين» 


أهمّية علم الرجال فى الثقافة الإسلاميّة 


وتنوّع أساليب التأليف فيه 





أهميّة علم الرجال في الثقافة الإسلاميّة: 

إِنّ الشريعة الاسلاميّة تعتمد في طرف كبير من أحكامها على التعيّد والبلوغ. 
في الأمور المفروضة من قبل الله تعالمى على العباد. على أساس المصالح والمفاسد التي 
علم بها وحدّدها توضّلاً إلى ما يُصلحهم وإبعاداً لهم عن الوقوع في ما يضررّهم. 
ذنيويا واخزويا : 

ومساحة هذا الطرفٌ التعتديّ من الشريعة تسح جميع ما يسمّئ بالعبادات, كا 
وكيفاً. وتسع أجزاءاً من أصول المعاملات والتصرّفات البشريّة . 

وكذلك أمور الغيب وأخباره وآثاره من الوعد والوعيد وشؤون الآخرة. 
جزئيّاتها وتفاصيلها . 

وترك الإسلام مساحةً واسعة تشمل العقائد تعتمدٌ على فكر الإنسان وقناعته. 
وذوقه وجُهُْدهء بعد أَنْ بِيّنَ له الحقَّ من الباطل. والخيرَ من الشرّ. والرشدّ من الغيّ. 
وحدّة له النجدين. وتركه حُرَاً في كثير من التصرّفات التي لا أثر ها مباشرة على 
الماع الحدّدة: يعمل فيها حسب رغبته ومشتهاةٌ. وهي منطقة المباحات, مع وضع 

سس أخلاقيّة واقية من الافراط والتفريط, البعيدين عن المستوئ المطلوب وفقاً 
3 العادلة . 

وفي خصوص التعبّديّات, يعتمدٌ البُلوعٌ على الطرق المقرّرة شرعاً والتي أهّها 
« القرآنُ الكريم » وأوسعها مساحةً هو «الحديث الشريف» المأخوذ بنقل الرواة عن 
مصادر التشريع وينتابيعه وهي أحاديث النيّيلة وما قاله خلفاؤه الأمّة 
المعصومون 852 . 

فالرواة إذن هم الوسائط البشريّة, التي تبلّغ التشريعات الالنهيّة إليناء فنهم 


3-0 ججح ح بيب الحقلٌَمَ 


نأخذها. ونتعبّد بهاء فلا بد إذن من إحراز أمانتهم في إبلاغها. حي نكونّ على ثقةٍ 
بكون ما أوصلوه إلينا حقّاً. ويحصل لنا الاطمئنان بأنّ ما أبلغوه هو حكم لله . 

وقد تأسّسَ «علم الرجال» على هذا الأساس المهمّ. والضروريّ وهو منشأ 
اهام علماء الشريعة بهذا العلم. لأهميّة ما يترئّب عليه من ال هدف. وخطورة ما يُبتى 
عليه من النتيجة . 

ولقد تكائفت الجهود المضنية لتحديد هذا العلم بحدود الدمّة والضبط والقوّة. 
وبُذلت حوله جهود كثيرة. منذ عصور الأئّة. وحيٌٌّ عصرنا الحاضر. فكانت هناك 
مؤّلفات عظيمة في أسماء الرجال والرواة. تُعَنّ بالعشرات. إلا أنهَا لم تبق بصورتها 
المنفردة بل معت وكوّنت منها مؤلفات لاحقة حٌّا تَثّلت أكثر الجهود القدية فى 
الأصول الرجاليّة المتداولة. وهي: « رجال الَدْقَ». و«اختيار الكشيّ». و «رسالة 
الرُراريّ ». و«رجال ابن القضائريّ », و«رجال النجاثيّ 3 و(فتهرسيت الطوسيّ و 
رجاله ». 

وقد أصبحثٌ هذه الكتبُ حوراً لعمل المتأخّرين. بين اختصارٍ وتفصيل, 
وشرح, وتعليق, وتقديم, وتأخير. كا وضعها الفقهاء نصب أعينهم . منها يمتارون ما 
يغنيهم , ومن بميرها ينهلون ما يروبهم . 

ومع أنّ الأعمال المتأخّرة عن الأصول الرجاليّة تلك كلّها ذات قيمة ترائية, إذ 
يحتوي كلّ منها على فوائد خاصّة , ولا يخلو واحد منها من عوائد ماسّة. أقلّها توسيع 
نطاق هذا العلم. والدلالة على أهيته في عصر كل مؤلف . 

إلا أنّ ما ألنَ من كتب الرجال فى عصرنا الحاضر. يكاد المتميّز منه 
يكون منحصراً في عددٍ قليل. والسببٌ في ذلك أنّ المتصدّين للتأليف لم يلتزموا بما 
يلزم لكلّ مؤلف في أيّ فنَّ من نصب الغرض الحدّد والمؤثّر فيه أمامَ عينه. إِمَا 
بتجديد؛ أو تسهيل. أو تصحيح, أو زيادة. أو رفع نقصان. بل لا يُشاهد في اكثر 
المؤلفات المتأخّرة غير التكرار الُمِلَ لما سبق. والإعادة من غير جديد إفادة. مع 
تكثير التصحيفات المشينة. أو ذكر الاحتالات البعيدة, ما يزيد الطالب مشقّةَ وعتاءً. 
ويورّطه في القزام الفرضيّات العقليّة المتناهية الُعد عن الواقع . فيعرقل مسيرة عمله 
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ودراسته. وبحثه . ويكدّر صفاء ذهنه . 

ولا أقولُ هذا إلا رغبة في أن يكون العمل المتأخْر محتوياً على مزق فائقة 
تستدعي التصدّي للتأليف. وأقل ذلك الجمع والتنظيم . كي يستغن الطالبُ عن تداول 
المؤلفات العديدة, وقد أدّت موسوعات متأخّرة هذا العمل المفين” .ومع هذا كله إن 
الأعمال بالنيّات ولكلّ امري ما نوى. ولكلّ كبدٍ حرّاءَ أجر. 

لكنّ من الأعمال النادرة التي برزث في عصرناء والتي بُنيت بُنيثْ على منهج متين» 
ولوك عل مدفتهنا دوعر ريب العادة عل لالب ها العلم ويه إيفسالة 
إلى الهدف المنشود. مع الفوائد الجديدة العديدة التي لم يسبق التنبيه عليها أحد من 
السابقين والتصويبات والتصحيحات الكثيرة لما وقع في الا الرجالي المتناقل عن 
الأقدمين. سواءً في كتب الرجالء أو أسانيد الروايات المثبتة في كتب الحديث. كل 
ذلك مدعوماً بالأدلّة المتينة المحكنة : 

هو ما قام به الإمامٌ السيّد البُروجرديّ من أعمال في «الموسوعة الرجاليّة ». 

ولإيراز ميّات عمل السيّد في كتابه. يلزم أن نعرض الكتب الرجاليّة الأصول 
تلك, ونذكر بإيجاز ما ابتنت عليه من المنهج. فنقول : 


رجال البرق: 

يف على جمع أسماء أصحاب النبيَ يي والأمة سي الذين رووا عنهم الحديث. 
مركزاً على كونهم إماميّة. دون غيرهم إلا مع التصري. ويبتني كذلك على ذكرهم على 
الطبقات. وهو يحتوي على 1760 عنواناً حسب ترقيم نسختنا الحقّقة بما في ذلك 
الأسماء المكوّرة في الطبقات المتعدّدة . 

وقد فصّلنا الحديث عنه في المقدّمة التي وضعناها أمام نسختنا المحققة. والمقابلة 
بالنسخ المتوقرة منه . 

ورجال الكشيٌ: 

مبتنٍ على جمع ما ورد في حقّ الرواة من الرجال. في الأحاديث سواء المادحة 
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أم القادحة. بهدف وضعها بكلّ حيادٍ أمام الناظرين كي يتمكنوا من المقارنة 
والاستنتاج . واختيار ما توصلهم إليه الطرق الصحيحة للانتخاب . 

وهذا العمل يعتبر مهب وعظبا ف حدٌ ذاته. ويدل على وَتَعِ تام وشجاعة 
فائقة. ونُشدانٍ للحقيقة بكلّ حياد. إذ الغرضٌ هو التوصّل إلى الحقّ في شأن الراوي 
دون التعتيم على حسناته أو سيّئاته, بإظهار القدح فقط في الأعداء والمرغوب عنهم. 
وإظهار المدح فقط في الأولياء والمرغوب فيهم, بل الموْلّف إِنا ينقل بكلّ أمانةٍ ما 
وصل إليه من مدح 3 قدح. في الراوي مهما كان انقاؤه المذهبيّ . عل خداسواء: من 
دون اتباع اللهوئ ف الحكم لأحدٍ أو عليه. حسب رغبات النفس. 

ولذلك فإنٌّ مؤلّف هذا الكتاب. وكذلك الذي اختار منه هذا الموجود. عمدا 
إلى إثبات ما وصل إلبهم من نقول وحكايات حول الراوي. 

وليس معنى نقل القدح هو إثبات القدح وتحقّقه فعلاً. أو قبوله واختياره أصلاً. 
وإِمًا الهدف الخروج من عهدة روايته. وحفاظاً عليه. إذ لولا جمعه ونقله لضاع الكثير 
من الأخبار التي تُوهم القدح وليست قادحة. أو هي قادحة فعلاً ولكن في نقلها 
وروايتها دفعٌ لظنّ غفلة المولّف عنها. أو اتَّهَامه بالغفلة أو تعمّد الإخفاء هاء فتستدرك 
هذا مع الالتفات إلى ما فيبعض المنقولات من المناقشة والبحث, ولو بحسب نظر 
الموؤلّف أو الذياختار هذه النسخة . 

ومع أَنّ مثل هذا العمل يُعَذّ في مثل ذلك العصر السحيق من علامات التحوّر 
من العصبيّة الطائفيّة . والبعد عن الانحياز إلى أهل المذهب المعيّن. فإنّ بعض المهوسين 
من أبناء الأهواء في عصرنا الحاضير. حاولَ جهلاً منه بالمناهج الرجاليّة عند علماء 
الرجال الغضٌّ من هذا الكتاب العظيم. بأنّ فيه تداقعاً ينا بين المنقولات !! 

كما أنّ بعضالمغرضين منأعداء المذهب حاول استغلال ماجاء في الكتاب 
منالروايات التيظاهرها القدح فالر واة. فجمعها. واعتبرها حقائق تدلّ بانفرادها 
على اعتراف المؤلف بأنّ الرواة أولئك يحروحون. لورود القدح فيهم!! 
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ولم ينتبه ذلك الجاهل إلى اقتران هذه الروايات بما إلى جنبها مما يدل دلالة 
واضحةً على المدح في أولئك الرواة أنفسهم . فتعارض تلك القوادح وتضادّها. 

مع جهل هذا وذاكك بأَنّ هناك طرقاً معروفةٌ للترجيح بينالروايات المتعارضة. 

وقد أضاف الثاني إلى جهله. أنه جَبْنَ عن الإعلان عن وجود الروايات 
المادحة لأولئك الرواة الذين نقل فيهم الروايات القادحة؛ بينا المؤلف قد أثبتهها معاً. 
جنباً إلى جنب في كتابه . 

فليس في مثل عمل هذا الجاهل الذي ألف كتاباً باسم «رجال الشيعة في 
الميزان » إلا الدلالة على اللؤم والحقد على العلم والحقّ . 


ورجال أبي غالب الزُراريٌ: 
فهو يعتمد على جمع أسماء مَن ينتمي إلى «آل رُرارة بن أعين» من رجال 
وأعلام بما فيهم الرواة للحديث. وهم الأكثر, وشرح أحواهم, وما أنه احتوئ على 
معلوماتٍ هامّة عن رجال هذا البيت. الذي يُعَدٌّ من بيوت العلم في الشيعة, فإنّ هذا 
الكتاب يدخل في التصنيف العلميّ في كتب الرجال . 
وقد خصّصٌ المؤلف القسم الأخيرَ من كتابه لذكر « فهرست الكتب التي رواها 
بطرقه إلى مؤلّفِهها » وبهذا الاعتبار أيضاً يكون الكناب من مهّات كتب علم الرجال . 
وقد حقّقتُ هذا الكتاب. وفصّلتٌ الحديث عنه. وعن موّلفه. وطبع سنة 
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ورجال ابن الغضائري: 


المبيّ أساساً عل ذكر أننناء الضعفاء.من الرواة. ومن خُمِرَ بدأو بكثايه. أو 
روايته من الرواة الشيعة, متبنَّاً منهجاً علميّاً رصيناً. وهادفاً إلى تحديد الضعفاء 


)١(‏ انتخب هذا العمل باعتباره أفضل عمل في علم الرجال في مشروع «الكتاب السنويّ» في 
الجمهورية الإسلامية في إيران سنة الكاه. 
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وأحاديتهم وتقييز مداخلاتهم في الثّراث الحديقي . 

وقد وقع العلاء في ارتباكِ غريب حول هذا الكتاب. وتعيين مؤلفه. وصحّة 
نسبته, وتحديد غرضه., ونقل نسخته . 

ووققني الله جلث آلاؤه لجمع نسخه المتوقرة وتحقيق نصّه وجمع ما نقل عن 
موّلّفه من نقول وحكايات حول الرواة» مما خرج عن إطار النسخ الموجودة. وّا 
تبعثر فى المولّفات الرجاليّة القديمة. فجعلتُها كمستدرك له. 

وقدّمتٌ له بدراسةٍ ضافية عا يدور حولهء بما يقطع شأفةً الفزاع ويرفع 
الارتباك المذكورء بعون الله والعمل لا يزال مخطوطاً . 


ورجال النجاثي: 

فاسمه «فهرست مصنّن الشيعة» وقد رتب مؤلفه على حروف المعجم. يجمع 
أسماء مَنْ له تأليف من رواة الحديث الشيعيّ أو من صنّف لهم من غير الشيعة ودخل 
كتابه في الراث الشيعيّ . 

وهذا الهدف واضح في اسم الكتاب الذي أثيته المولّف في بداية الجزء الثاني من 
كتابه . 

ويمتارٌ كتاب النجاشيّ , بإئباته كثيراً من الشؤون المرتبطة بالرواة كالأنْسَاب 
وتصحيحهاء والتوسّع في ذكر الموّلّفات, ما لم يوجد حقٍ في فهرست الطوسيّ الذي 
يشبهه إلى حدّ بعيد . 


وهو مثل كتاب النجاشيّ منهجاً وأسلوباً إلا أنه اعتمد ذكر ما يفيد النواحي 
الرجاليّة والحدينيّة بالنسبة إلى الرواة الذين أوردهم في كتاب رجاله. والطرق إليهم. 
وحقٌ الكتب التي ذكرها هم. فكتابه أجمع هذه النواحي من كتاب النجائيّ . وإن كان 
النجائىّ يبدو أكثر موسوعيّة في الجوانب العامّة للرجال. 
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ويبدو أن الشيخ الطوسيّ راعئ مبانيه الرجاليّة وملتزماته الحديئيّة في تأليف 
هذا الكتاب؛ للتبادل الواضح بين علم الرجال وبين أسانيد الحديث. فهذه أهمٌّ من 
سائر المعلومات حول الراوي التي قد تكون إضافيّةٌ وغير مؤْثّرَةٍ في المهمّة العلميّة . 
وقد انعكس هذا التبادلُ على أعمال الشيخ الحديئيّة والفقهيّة في ثرائه بشكل 
0 
ومهما تكن الفوارقٌ بين الفهرستين للنجاثيّ والطوسيّ فَإِئَّهما متقاربان. 
0 كانم اواو مصدر وعدي د أد من إملاء 8 واحد يد 
بل يتفقان في و المعلومات الأساسية. والطرق الموصلة إلى الكتب القهرسة. . 


واضح 


ورجال الطوسي: 

هو الكتاب المبيَ على ذكر الرواة عن النئ َيه والأئمة نيك حسب طبقاتهم 
وعصورهم, مثل رجال البرق. إلا أن الطوسي لم يلقم بإماميّة المذكورين فيه 
فلذلك أورد أسماء الخالفين الرواة عن المعصومين عي من دون إشارة إلى عاميّتهم. 
كالم يلتم فيه بالجرح والتعديل ٠‏ بل اهنم تم" بمجراد ا هدف تحديد 
طبقتهم. ولذا يذكر مع أسماء بعضهم ما يدل على هذا التحديد بشكل أدق. وهذا 
ظاهر من اسمه الموضوع له وهو «تسمية الرجال الذين رووا الحديث عن النيوعن 
أهل البيت : وهم الأمّة الاثنا عشر» . 

وهو أوسعٌ كتب الرجال من حيتٌ عدد أسماء المذكورين فيه فقد بلغوا 94+ 
راوياً. مع التكرار. 

فهذه هي الكتب الرجاليّة الأصول. الموروثة عن القدماء. وما ألف بعدهاء 


)١(‏ لاحظ: الاكاء عن دراب عق ل يوسن اله تن ات رمال ارون , حكت 
أثبتنا بناءه على ما في أسانيد كتاب الفهرست, وقد نشر في بجلّة تراثنا الفصلية, العددان 
(لاوة)-قى لالكاه. 
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فعا اعتمذ علبهاء وهي تعتمد أساساً على ذكر اسم الراوي وما عِيْره ويخصّه من 
شؤون تعراف بعينه وشخصه. أو ثقافته ومذهبه. أو كتبه ورواياته. أو حاله قدحا 
ل م ب ا ا و 
وهو معرفة الرجل. وموقعه من الإسناد الذي توصّل به لإبلاغ النصّ الشرعيّ 
ِيُتأكّد من قبوله أو ردّه. خصوصاً في حالات التعارّض بين الأحاديث. 

وقد حاول المولّفون لهذه الأصول استقاء المعلومات التي أودعوها فيها من 
المؤلفين السابقين عليهم يزه ذكرو» فى مولقاي الزالية السابغة .واو بحي كتيزة 
في القّراث الشيعيّ. وما تلقّتُ الطائفةٌ بالقبول, وأجمعث عليه من الأصول, ولا ريت 
في تلق الَلّف هذه المعلوماتٍ الواردة في هذه الأصول بالقبول والتسليم . وتداوها من 
دون مناقشةٍ في نقلهم اممئناناً بمؤلفها وأمانتهم في نقل المعلومات عن السابقين أوائتك 
المبراء الموثوقين ؛ لأنّ هذه الأمور تعتمد على العلم. ولا يحال فيها للرأي والاجتهاد 
ولا للقياس والظنّ وإن كان باب المقارنة والموازنة واسعاً كما هو ديدن الحقّقين 
والمدققين. 

لكنّ السيّد لمُروجرديّ اتخذ منهجاً آخر في استقاء المعلومات الرجاليّة. لم 
يُسبَق يُسبّق إليه في ما عهدناه. ووضع لذلك أسلوباً مبتكراً غير معروفي لدى أحدٍ من علماء 
الرجال: جواة كن الخاضة ام من العائة. وهويحا أرضه فى « ال سوعة التجالقة»: 

وقد بئ عمله هذا على ما اتخذه لنفسه من المَنْمْجَ الرجالي في المعالجات 
الحديئيّة , وطبّقه في الفقه . 

فلا بنّ قبل التعررض لبيان أسلوب عمله في الموسوعة. من ببان منهجه الرجاليّ 
الذي اعتمده . 

فهذه الدراسة تتكوّن من بابين : 
الأّل: في بيان المنبج الرجالي عند السيّد وتطبيقاته 
الثاني: في أسلوب تأليف الموسوعة الرجاليّة . 


اليج الرجالَ 


03 5 
عند السيّد البروجرديٌ 


١المناهجٌ‏ الرجاليّة 
؟- مناهل المعرفة الرجاليّة 

ع حجّية الخبر الواحد وشرائطها 

تطبيق المنهج الرجاليّ الختار 

أوَلاً: القرجيح الدلالي اعتاداً على الشهرة الفتوائية 
ثانياً: الترجيح الصدوريّ من غير جهة السند 
ثالثاً: المعالجة السندية 

ه خاقة الباب الأول 





أَوّلاً: المناهج الرجاليّة 

نّ تحديد المناهج المتبنّاة لأصحاب العلوم ُو من أهم المبادئ التي يجب 
أن يتوفّر عليها طالب العلم. فيعرفها ليكون على بصيرةٍ من أمر صاحب العلم ووجهة 
نظرهء فيتمكّن من وضع رأيه في موضعه المناسب. ويوجّه إليه البحث على مبتاه 
ورايه . 

ولا يختلف الأمر بالنسبة إلى علم الرجال. فن الضروري في أي كتاب رجالي 
أن يُعرف منهج مولّفه ومبناه في المعالجة الرجاليّة حي يتمكّن من التعامل مع أعماله 
العلميّة في حال الفقه والحديث والرجال. 

وليس بالإمكان فعلاً التفصيل عن المناهج الرجاليّة اممتلفة التي اعتمدها 
الرجاليّون. فقد أفردنا لذلك بحثاً مفصّلاً نرجو أن نقدّمه بعد إكاله.والذي 
بهمّنا-الآن- معرفةٌ الَمْبْج الذي تبئّاه السيّد البُوجرديّ فالمعالجة الرجاليّة. سعياً 
في الإحاطة بالفكر الرجالي عند السيّد. حي ندخل غار موسوعته عن بصيرة. 
فتقول: 

يمناز السيّد - بين أكثر الرجالتّين المتأخّرين ‏ بتوفّر كلّ الإمكانات اللازمة 
لديه. للتوغّل في علوم الشريعة من : «الفقه. والحديث. والأصول. والرجال» كما 
أشرنا سابقاً إلى توقّف الإحاطة بعلوم الشريعة على هذه العلوم. وقلنا أيضاً: إنّ علم 
الرجال إِنما يحتاج إليه أساساً للتوصّل إلى إحراز الحديث الشريف الذي هو أوسع أداة 
لإبلاغ الشريعة. التي تدور حوها علوم الفقه وأصوله. فالحديث يعتبر لمجال 
الأساسي لتطبيق الرجاليّ نظرياته الرجاليّة . والفقه يعتبر الجال الذي يستفيد فيه من 


4 ب الاب الأوّل: المنَْيجٌ الرجالي 
تنائج ذلك التطبيق الرجال باستخدام الأحاديث الصالحة رجاليًاً. 
وبعبارة أخرى. الحديث هو: المادّة الخنام. التي يجول فبها الرجاليّ بنظرياته 
الستترح الصا للاستخدام الفتهن: والأدله عل الأحكام الشرعئة ». ” 

وأمّا الأصول فهو الذي يحدّد الشروط اللازمة في تكوين الصلاحية المذكورة. 
فيقرّر أصل حاجته إلى الحديث ومدى حجّيته. والمقدار ا حتاج إليه منه. فهو يحدّد 
للرجالي النظرية الرجاليّة التي بها يختار من الحديث. الصالح للاستخدام في الفقه كي 

وبهذا عرف مدى تداخل هذه العلوم. وارتباطها. وضرورتها لتكوين الجتهد 
الكامل الأَهْبة والاستعداد. لخوض العمل العلمي الجاد . 

وقليل اولئك الذين تتوفر هم هذه الإمكانيّة من العاملين في علوم الشريعة: 

فن القدماء : نجد الشيخ الطوسي الذي: 

ألَف في الأصول كتاب «العدّة» و حدّد نظريته الرجاليّة من خلاها . 

وألف في الفقه كتباً عديدة متنوعة اللأغراض . 

وألْف في الحديث كتابي « تهذيب الأحكام» و«الاستبصار» وهما اثنان من 
الأصول الأربعة الحديثيّة . 

وألّف في الرجال اثنين من الأصول الأربعة الرجاليّة( الرجال )و( الفهرست ) 

فكان الرجاليّ الأقدر على إعمال نظريته. وتطبيقها في الفقه . والحديث . 

ومن المتأخّرين. حظي العلامةٌ الحلي بتوفّر مثل ذلك له. 

وبين المعاصرين يبرز الإمام السيّد المُروجرديّ يمثل ذلك: 

إذ كان له جُهْد أصولي متميّر بالإبداع والدمّة والاعتاد على أحدث النظريات, 
بشهادة كبار أساتذته. وعلماء الأصول في عصره. مثل الآخوند الخراساني صاحب 
الكفاية. الذي اعترف له بذلك, في إجازته بالاجتهاد المطلق سنة 1894 ه("). 


١)طبع‏ نصّبافي مقدّمة ترتيب أسانيد الكافي (ص 18 14) وطبعت صورتها في 
بحلة حوزة(ص 98*) . 





المناهج الرجاليّة تق 

وفي علم الحديث. ألَف السيّد أكبر موسوعة حديئيّة في القرن الرابع عشر. 
وهي « جامع أحاديث الشيعة» على ما فيها من روعة النظم والتبويب. والدقّة في 
المنهج. 

وفي علم الفقه. قد تُنّيت له الوسادة, فارتق منبر التدريس في حوزة قم 
العلميّة الزاخرة يومها بالفطاحل من العلاء والفضلاء. وقد جدّد أساليب الاستدلال 
الفقهيّ. بما لا حال للتفصيل فيه . 

وقد تكن السيّد من تطبيق نظريّته الرجاليّة. واستخدم نتائجها في علم الفقه. 
وانعكس في ما كتبه تلامذته من تقريرات دروسه القيّمة الىكانت مصدراً أساسيّاً لنا 
فياستخراج منهجه الرجالي واعداد هذا الكتاب . 


ثانياً: مناهل المعرفة الرجاليّة 


أوَلاً:كتب الرجال 
يعتمد السيّد على المولّفات الرجاليّة الأول بشكل أساميّ. ويستتي منها دام 
ما يراه موافقاً لدعم آرائه وتكبيلها . 
وم نقف على تفصيل رأيه حوهاء إلا أنه ذكرها بشكل خاطف يمكنٌ أن يوضّحَ 
موقفه منها باختصار: 
فقال في مقدّمته على ترتيب أسانيد التهذيب: 
إنّ الشيخ الطوميّ ألَفَ « الرجال » و« الفهرست » وبذلك يُعتبر كأنّه 
المؤسّس فينا لهذين الفََيْنِ . : 
وصرّح هنا: بأنّ النجاثيّ صئّف فهرسته بعدهما. وإِنْ كان النجاثيٌ 
أكبَ من الشيخ عُمُرا(١).‏ 
وله حديث أكثر تفصيلاً عن الأصول الرجاليّة. قال فيه : 
إنّ الكتب الموضوعة في هذا الباب, لا تتجاورٌ عدّةً: «كتاب 
رجال الشيخ. وفهرسته. ورجال الكشيَ. وفهرست النجاشيٌّ» 
وعدم التعكّض فبها لراو لا يوجب عدم الاعتناء بروايته لأنّ 


)١(‏ ترتيب أسانيد التهذيب (ص 4) ولاحظ : الخلاف للشيخ الطوسي. طبعة السيّد البّروجرديّ. 
سئة :1ه المقدّمة (ص؟). 


مناهل المعرفة الرجاليّة .س8 


كتاب رجال الشيخ لا يكون مشتملاً على جميع الرواة. لأنّ الظاهر أنّه كان 
بصورة المسودة, وكان غرضٌ الشيخ الرجوع إليه ثانياً لتنظيمه وتسرتيبه 
وتوضيح حال المذكورين فيه .كما يشهدٌ لذلك الاقتصارني بعض الرواة على 
ذكر بحرّد اسمه واسم أبيهء من دون تعرّضٍ لبيان حاله من حيث الوثاقة 
وغيرها. وكذا ذكر بعض الرواة مكرّراك يتّفق فيه كثيراً على ما تتتعنا . 
هذا وأمثاله ما يوجب الظرً الغالب بكون الكتاب لم يبلغ إلى حدّ النظم 
والترتيب والخروج بصورة نهائيّة . 
وذلك يستندُ إلى كثرة اشتغال الشيخ بالتأليف والتصنيف في الفنون 
امختلفة الإسلاميّة من الفقه والأصول وجمع الأحاديث والتفسير والكلام 
وغير ذلك من العلوم, بحيتُ لو قُسَمِتْ مدّة حياته على تأليفاته» لما انّسع 
لكتابه هذا إل ساعات معيّنة حدودة. 
فعدمٌ الذكر ( للراوي ) في رجال الشيخ لايدلٌ على عدم الوثاقة . 
وأمًا رجال الكشيّ : فالظاهر كما يظهر لمن راجعه أنَّ غرضه جمع 
أسهاء الذين وردثٌ في حمّهم رواية أو روايات. مدحاً أو قدحاً أو 
غيرههما. 
وأما كتاب النجاشي : فغرضه فيه إيراد المصنّفين, ومَن بررٌ منه تأليف 
أوتصنيف, وهكذا فهرست الشيخ قدّس سرّه. فعدمٌ تعرّضه لبعض الرواة 
- باعتبار عدم كونه مصتفاً - لايدلٌ على عدم كونه ثقةٌ ثقةّ عنده. كما يظهر من 
بعض المتأَخّين في « مشتركاته » حيث حكم بعدم وثاقة الراوي, لجرّد عدم 
كونه مذكوراً في تلك الكتب(١).‏ ش 
ومع متانة ما ذكره في آخر هذا الكلام, فإنَ ما ذكره عن «رجال الشيخ 
الطوسيّ » ما لا يمكنُ المساعدة عليه, فإِنّه من أجل كتب الفنّء وهو كنا ذكبرنا 
سابقاً- مبنيّ على جمع أسماء الرواة مع تحديد طبقاتهم, معتمداً حفظ عناوينهم التي 


. نهاية التقرير (ج ؟.ص 971-5970) بتصرّف‎ )١( 


ل لل ل سس الهاب الأوّل: المج الالح 


وردث في الأسانيد بعينهاء ولو تعدّدث وتغيّرت. وكانت لشخص واحد. وليس 
هدقهُ الجرحٌ والتعديل إلا بمقدار ما يُوْدي هدقّه من تحديد العمن طبقةً. وميه 
شخصاً.وقد شرحنا طرفاً من رأينا هذا في بحث « باب من لم يرو»(". 

و تعرّضنا هناك لأمر نسبة الاستعجال إلى الشيخ ونقولُ هنا: إن هذه المقولة 
غير صحيحة؛ لأنّ الاستعجالٌ ليس عُذراً في عدم ضبط التأليف, وكثرة الاشتغال 
العلميّ ليس سبباً لعدم الإثقان: كيف ؟ والاثقان هو أحدٌ أهداف العلاء. وأركان 
التأليف العلميّ . وهذا واضح لمن يتصدّئ للتأليف ٠‏ فكيفٌ بالشيخ في مقامه العلميّ 
الشاع ؟ 

هذاء مع أنّ الرُواةٌ قد تناقلوا ثراث الشيخ ومؤلفاته بطرق السماع من الشيخ. 
والقرائة عليه. والإجازة منه للهم؛ فكيفٌ لم ينتيهوا أثناء ذلك إلى هذه المقولة التى تُدَعى! 


وما رجال ابن الغضائريّ : 

فقد صرّح السيّد بعدم عُثوره عليه, فقال: 
إِنَّ ما حُكى عن ابن الغضائريٌ لا يُفيد بالنسبة إليناء حيثٌ لم يحضرنا 
كتاباك0 - 


. )8-1( المنشور في بحلة تراثنا , السنة الثانية,العدد المزدوج‎ )١( 
0 .)5١7ص.١ج( (؟) نهاية التقرير‎ 
وأخبرن السيّد ضياء الدين الإشكوري أنه حَصََرٌ لدى السيّد. وسمعه يُبدي اهتاما بليغا‎ 
بكتاب «بجمع الرجال» للقهبااني لاحتوائه على منقولات قيّمة عن «حلٌ الإشكال» للسيّد ابن‎ 
طارنن.‎ 
أقول: وأعتقدٌ أنّ اهتام السيّد نا كان لأحد أمرين على وجه منع الخلوٌ:‎ 
الأوّل: التعليقات القيّمة التاحتواها الكتاب وهي لاستاذ المؤلف المولى عبد الله بن‎ 
الحسين التُّسقري. الذي كان قد اطّلع على كتاب «حلّ الإشكال» للسيد ابن طاوُس, ونقل‎ 
. القهبائي فوائده برمز (ع ) في هوامش المجمع‎ 


مناهل المعرفة الرجالية سلا 
وحكم على المؤلف يأنّه كان مُسارعاً في التضعيف. 
وقد عرفت أنّ الأصحاب قد ارتبكوا فيالحكم على هذا الكتاب وموّلفه وقد 
فصّلنا الحديثٌ عنه فى مقدّمتنا الضافية للنسخة المحقّقة منه. وققنا الله لإصدارها. 


وأمّا رجال الرُراريّ : 
فقد نقل عنه السيّد بعض مطالبه بالواسطة. | يظهر من تعبيره عند ذلك 
« باحكى عنه »(21, 


وكذلك رجال البرق": 
م نجد له ذكراً عند السيّد لا في الفقه ولا في الموسوعة. مما يدل على عدم 
وجوده عنده . 


وسنقف على مراجعات السيّد إلى الكتب الرجاليّة فى عُضون دراستنا هذه. 


ثانياً: أسانيد الروايات 

والذي حصل لنا من كلماته هذه. ومراجعاته التالية. هو أَنّه يعتقدُ يعدم كفاية 
هذه الكتب لتكونّ منهلاً وافياً جامعاً لأسماء كلّ الرواة. ولا لشرح أحواهم ومعرفة 
شؤونهم . 

ولذلك لجا السيّد إلى « مهل » آخرّء أوسعَ مساحةً, وأغزرٌ مادَةٌ. وأكثر 
عمليّة وأقوئ دلالة وحجيّة» وهي «الأسانيدٌ» الحاضرةٌ فيكتب الحديث المعتمدةق. 
حيث تحتوي على أسماء الرواة كلّهم , وتؤدي دوراً عظيباً في التعرّف عليهم . 


ِو الثاني: لاحتوائه على كتاب ابن الغضائري الذي نقله الثُستري من متن دحل الإشكال» 
وأثبته القهباني ف ب مجمع الرجال كاملاً مورّعاً على الحروف. 
ومهما يكن؛ فإنّ كتاب مجمع الرجال لم يطبع إلا بعد وفاة السيّد الب وجرديّ بفقرةٍ. 

. لاحظ: : ترتيب أسانيد الكافي‎ )١( 


اال ل للب الهاب الأوّل: الم ارجا 
ويظهر من السيّد أَنّه يعتبر ما يُستفاد من المراجعات السنديّة. والمقارنات 
والتتبئعات الرجاليّة بينها. أمراً مؤدّياً إلى الوؤتوق والاطمئنان. والعلم العادي. فِإِنّه 
قال وهو يتحرَّثٌ عن الأسانيد : 
وتتكمّلٌ تمييرَ المشتركات, وبيانَ عللها. والإرشادً إلى ما هو الصوابُ فيها 
بوجدٍ علميٌ واضح المأخذ7"). 
بل ذكر أنّ الاستفادات منها: 
تكون حينئذٍ كالقضايا التي قياسائها معها!". 
فيظهر أَنّه لا يعتمدٌ على الأسانيد وترتتيبياء كأمورٍ تند الظ حت يكون 
بحاجةٍ إلى القول بحجيّة الظنّ الرجالي. بل هو يقولٌ بإفادتها العلمّ بمعناه العرفي. بل 
معناه المصطلح. إِذْ تجعلها من «الأَوَليّات » التي هي من المعلومات البديهيّة . 


(1) نفس المصدر (ص .)1١9‏ 


)1١(‏ نفس المصدر. 


الثا حجيّة الخبر الواحد وشرائطها 


القزم السيّد في أصول الفقه . بحجيّة الخبر الواحد. على أساس استقرار يناء 
العقلاء طَرَاً على ذلك. فإئّهم يبنون على العمل بخبر مطلق الشقة. ويعتبرون من 
الشرائط والقيود في الخبر الحتجّ به ما يلي : 

١-كون‏ ناقله على ظاهر الصلاح . وكون الصدق هو الظاهر من حاله. وعدم 
ثبوت تعّده للكذب. 

-عدم كونه سريعٌ التصديق للأخبار, ولا كثيرٌ السهو والنسيان. 

*-أنْ لا يكون مفادٌ خبره مُعْرَضاً عنه عند الخاصّة المُنتمين إلى صاحب 
الخبر. والمطّلعين على آرائه(١‏ . 

فالسيّد يلقزم بحجيّة الخبر الواحد بشروط ثلاثة: 


ولا : الثقة في الراوي 

ويكتني لاإثباتها بظهور الصلاح من حال الراوي. ولا يشترط العلمَ بالتوثيق 
الخاصٌ, ولاالنصّ عليه به . 

انعمء يقدحٌ في هذا الظاهر ورودٌ اجرح من أحدٍ بالنصّ عليه. فهو - بالتاالي - 
يشترطٌ عدم العلم بالقدح فيه . 

وهذا هو منهج القدماء من علاء الرجال. الذين يجعلون عدم ظهور فسق 


)١(‏ لاحظ: نهاية الأصول , الطبعة الحديثة (ص17ه و015). 





لل ل لل سب الباب الأوّل : اليج الرجالي 


الرجل. وعدم ورود قدح فيه من أحدٍ. كافياً للحكم بوثاقته إذا كان مسلباً مؤمناً. 
بناءَ على أصالة « الوثاقة » فى كلّ مؤمن . 
وتفصيل الاستدلال على هذا المنْجَجِ موكول إلى نحلّه . 


ثانياً: السدادُ والضبط 

وهو أن يكون الراوي سديداً في تقله. متثيّناً ما يتحمّلّه من الخبر ضابطاً له. 
غير مبتلمَ بالسهو والنسيان زائداً على المتعارف . 
وهذا الشرطٌ لعزم به القدماءً وأكّدوا عليه. وقد ذكره منهم الشيحٌ المفيد7١)‏ والشيخٌ 
الطوسيت 7" كما سيأتي . 

ولكنّ عامّةَ المتأَخّرِين قد أغفلوا ذكره. سوئ بعض الأصولتّين. إلأأيكونَ 
مندرجاً في مُطلق الوثاقة التي اشترطوها. كماشرحنا ذلك في بعض بحوثنا الرجاليّة .! 


ثالثاً: عدم شذوذ الرواية, وعدم الإعراض عنها 

وهذا يعني أن يكون مضمونٌ الخبر غيرَ مُعْرَضٍ عنه بين الطائفة. فإنٌّ 
الاعراض عنه يوجب سقوطٌ حجيّته. فلا يشمله دليلٌ الحجيّة وهو بناءٌ العقلاء . 

وقد اعتمد السيّد البُروجرديّ على هذه النظريّة في حجيّة الخبر الواحد في 
معالجاته الرجاليّة الواسعة في الفقه. وفي الموسوعة الرجاليّة . 

ومن الجدن بالذكر أن ذا البح قزيب بن سب شيع الطائفة إن عد كين» 
كما هو مشروح في «المناهج الرجاليّة ». 

وقد عرفنا أنّ جهود السيّد تشابه جهود الشيخ في امتلاك المكوّنات العلميّة, 
التي أهنّها الموسوعيّة في علوم الشريعة كالحديث والفقه والأصول والرجال. فلذلك 
تبوءا المرجعيّة العظمئ ف عصريهما فكان ذلك «شَيْحَ الطائفة » فاجدز بهذاان 
يكون« سيّدَ الطائفة ». 


)١(‏ نظرات في تراث الشيخ المفيد (ص؟5). 
(؟) العدّة للطوسي , الطبعة الحديثه (ج١.‏ ص ١ه‏ و ص 255 . 





رابعاً : تطبيق الممَئْج الرجالي امختار 


استناداً إلى ما اعتمدهٌ السيّد في حجيّة الخبر الواحد. فهو إِفًا يلجأ إلى 
المناقشة السنديّة. في خصوص موارد التعارّض بين الأخبارء لا مُطلقاً. بل عندما 
يتعذّرٌ الجمع بين المتعارضين . 

وقد صررّح بذلك في محال الفقه. وأنّ اللجوء ء إلى المرجحات إِما يكون عند 
تحقّق لتعارض ٠‏ واستقراره. وأَنّ هذا لا يمكن إِلَّا بعد تعدّر ذر الججمع''). 

فهو: أَوَلاً ‏ وبعد تحديد الروايات في فئاتٍ محدّدة ‏ يُحاولٌ الجمعَ بينها مها 

أمكن. فهو عنده - أُولى من الطرح7"). 

بل هو المتعيّنُ إِنْ أمكن. حقّ جَعَلَ الحملّ على التخيير من باب الجمع العرفي. 
المورجب للخروج عن التعارض0"). 

ففي صورة إمكان الجمع ‏ وحيّ بالتخيير ‏ فهو مقدّم على الترجيح مطلقاً. 
ومع عدم إمكانه. فهذا موردٌ التعارض الذي تجري فيه المرجّحات . 

فاللجوء إلى المعالجة السنديّة إن يكونٌ بعد ثبوت التعارض واستقراره. 
وحيث لا يمكنٌ التوفيق بين المتعارضين. ولا بنحو التخيير بينهها. ينتهي الأميٌ إلى 
المرجّحات التي أَوَهًا الشّهرةٌ الفتوائيّة بموافقة المشهور على مضمون أحدهما. فِيوْخدٌ 


)١(‏ لاحظ : نهاية التقرير(ج١.‏ ص 5*9 و44؟). 
(؟)البدر الزاهر (ص١54).‏ 
(؟) نهاية التقرير(ج .١‏ ص 43؟). 





6 دل لهب الأوّل: المنَْيُ الرجالي 


به -من دون نظرٍ إلى حال الزواة- ويحكم على الآخر بالشُذوذء فيطرح مهما كان 
سنده صحيحاً ‏ لخالفته لشرط حجيّة الخبر. ويسقط عن الاعتبار. 


ومع اختلاف أقوال الطائفة وفتاوئ الفقهاء وعدم تحقّق الشهرة الفتوائيّة, 
فالترجيح بكثرة النقل والرواية في الأصول والكتب المعتمدة في الرجوع إليهاء 
والجوامع الحديئيّة المعروفة . 
ومع التساوي في الكثرة وعدم تحقّق الشهرة الروائيّة أيضاًء فالاعتاد على 
الأخذ يأقوال الرجاليّين؛ فيّترك ما فيه ضعف, على الاختلاف في درجات الضعف 
ومراتبه . 
فراحلٌ المعالجة الرجاليّة في السَنّد عند السيّد هيكما يلي: 
المرحلة الأولى: الترجيحٌ الدلالي, بالأخذ بالشبْرة الفتوائيّة؛ ويُقابلها الشذوذ. 
تارةٌ بالأخذ بكثرة الرواية, ويقابلها الانفراد . 
وأخرى بالردّ بالاضطراب وعدم سَداد الراوي فينقل المتن. ويقابله الضبط . 
المرحلة الثالثة : بالتضعيفات السنديّة.وهى : 
١‏ التضعيف بِالعُلُوَ . 
3:1 التضعيف بالإرسال» وملاحظة الطبقات. 
* التضعيف بالجهالة. وعدم التوثيق . 

وهذا قلَّا يلجا إليه. كما سيجيئ تفصيله . 
؛ ‏ التضعيف مموافقة العامّة . 


فلنتابغ هذه المراحلٌ» لنقفٌ على عمل السيّد في تطبيقه لنظريّته الرجاليّة . 


تطبيق المْْبَج الرجالي الختار 3ل كك اكت أو 
المرحلةٌ الأولى : القرجيحٌ الدلالي اعقاداً على الصّيْرة الفتوائيّة : 
بهت السيّد اهتاماً بالغاً بأمر موافقة الرواية لما اشتهر بين الأصحاب من الفتوئ 
يعي عن ذلك بالشبْرة الفتوائيئة. وبعمل الأصحاب. ويُعَبْرُ عن الخالفة بالشّذوذ. 
وبإعراض الأصحاب . 
وبعد استقرار التعارض - بعدم إمكان الجمع بين المتعارضين حت عدم الحكم 
بالتخيير بينهما| - يعتمدٌ على « الشُجرة الفتوائيّة »التي عبر عنهابأئّها أوَلُ المرجّحات!") 
على ما يُستفاد من مقبولة عُمَر بن حَنْظّلة .2"0‏ . 
وعلّلَ ذلك في بعض تقريراته . بقوله : 
أَولاً: بأنّ الأخبار الشادّة. التى أعرضٌ عنها الأصحابُ, ساقطةٌ عن 
الحتجئة ».وان ل يكن ها معارض, فكيف فى صورة المعارضة؟ إِذّ كمدة 
الدليل على حجيّة الأخبار «بناءٌ العقلاء على العمل بها». ولا شك في أنّ 
الخبرٌ الواصلّ إلى عَبيد المولى إذا كان مما أعرضٌ عنه يطانةٌ المولئن وخواصّه 
العارفون مرامه. لا يعتني به العبيدُ مطلقاً وليسٌ بناؤهم على العمل به 
ألببّةَ ٠‏ وإن كان في غاية الصحّة سنداً بل كلّا ازدادَ صحَّدٌَ ازداد ضعفاً. 
ثانياً: لو سُلّم حجيّةٌ الأخبار الشاذة في أنفسهاء فلا إشكالٌ في سقوطها 
عن الحجيّة إذا عارضتها أخبار أخر اشتهرّ بِينَ الأصحاب العمل بها والإفتاءٌ 
على وفقهاء لما ورد في باب الخبرين المستعارضين من وجوب الأخذ 
بأشهرهماء وقد بيّنا أن المراد الشيْرة في مقام العمل والإفتاء. لا اشتهار 
الرواية فقط("), 
وما أروع قولّه عن الشادً : «بل كا ازداد صحَةً ازداد ضعفا» حيث أنّ صحَّة 
الشادّ ٠‏ دليل على ثبوت شُذوذه بالسند الصحيح انكل كاذ أُصحّ كان شذوذه آكدّ. 
وهذه نُكنة ظريفة . 


)١(‏ نفس المصدر (ج .١‏ ص )١144‏ وانظر بحث «حجيّة الشيْرة »في الملحق الثاني لكتابنا هذا. 
)١(‏ نفس المصدر (ج اص 5189). 
(؟) البدر الزاهر (ص 3244 40؟) وكرّره في (ص 378) . 





ب الهاب الأول المج لجال 


أقول: أمَا ما ذكره من الوجهين فهما متداخلان. إذ الشذودٌ هو بمعنئنكون 
الرواية قد ترك العمل بها. فالعملٌ لا ين أن يق على غيرها. فلا بُدَّ من وُجود ما 
يُعارضها إِمّا ظاهراً معروفاً. أو مغموراً يُستكشّفٌ من نفس العمل. خُصوصاً على ما 
سيجيىء من طريقة السيّد الُروجرديّ في استكشاف النصّ من قول بعض 
الأصحاب وفتواه. فضلاً عن الإجماع أو الاتّفاق أو الشّبْرة الفتوائّة . 
فلا يمكنُ فرضٌ الشُذوذ المُسقِط للاعتبار من دون وُجود معارض وَإِنْ كد 
عليه المقرْرٌ المذكورٌ في كتابه مكرّراً. ْ 
وقد صرّح السيّد في بحث حجيّة الشُهرة بأنّ اشتهار حكم المسألة عندهم 
كاشفٌ عن وجود دليل معتبر عندهم على ذلك الحكهو "١7‏ . 
و عبّر السيّد - في موارد مختلفة - عن الترجيح بالشّجْرة الفتوائيّة. بتعابير 
متفاوتة. فقال: 
إنَّ رواية فضيل ... ساقطة عن درجة الاعستبار. لعدم كونها واجدة 
لشرائط الحجيّة. لإعراض الأصحاب عنها " . 
وقال: 
والرواية ... غير معمول عليهاء فلا تشملُّها أدلّةٌ حجيّة الخبر 
الواحد التى عمدبها بناءً العقلاء (7). 
و فى موارد رد الخبر الشادً بمثل قوله : 
١‏ نه لاعامل به(4). 
وقوله: لا سبيلٌ إلى ترجيح الرواية ... لمكان شُذوذهاء وعدم العمل 
بمقتضاها (" . 


)١(‏ بحث حجيّة الشبرة في الملحق الثاني بكتابنا هذا. 
(؟)نهاية التقرير(ج .١‏ ص 2556). 

(*) تقريرات ثلاثة . الوصية (ص88). 

(4) نفس المصدر (ص 80" و0١8).‏ 

(ه) زبدة المقال رص١7).‏ 





تظبيق المتقع الرجال لاز ل ةي 41 
وقوله: لكنّ الفتوئ بذلك مشكل, لإعراض الأصحاب عن هذه 
الروايات, ومنالمعلوم أنه من أعظم الموهنات للرواية .)١(‏ 
وذكر توضيحاً أكثر لهذا. فقال: 
قد حُمَّقَ في الأصول أنّ أدلّةَ حجيّة الخبر الواحد كلّها راجعة إلى الطريقة 
المستمرّة بين العقلاء. وتكون إمضاءً لهاء ولس مفادها الحجيّة التأسيسيّة 
للخبر الواحد. 
وحينئذٍ. فع عدم ذهاب أحدٍ من قُدماء الأصحاب ‏ الذين هُم وسائطٌ 
بيننا وبينَ الأمّة مي في نقل الأحكام الصادرة عنهم 82 إليناء وخاز 
كنوز أنوارهم إلى هذا المعنى ‏ لا يحكم العقلاءُ بالحجيّة أصلاً بعد كون 
بنائهم على ذكر الفتاوئ المأثورة عن أهل البيت 842 بعين ألفاظها الصادرة 
1 
ويظهر من متابعة كلام السيّد حول القرجيح في هذه المرحلة أنه يلقزم : 
أولاً: بأنّ المعتبر هي شُهرة قُدماء الأصحاب. 
فالمتقدّمونَ هم المطلعون على أحكام الم يغ حيث أُمّْهُم تلقّوها يَدَأَ بيدٍ. 
إلى المشايخ العظام كالطوسيّ والمتقدّمين عليه, بعين ألفاظها. 
فهو يقول: ولايجورٌ الغضٌ عا هو المتسالعليه بيهم (7). 
ويقول :«فقدماءٌ الأصحاب هم الوسائطٌ بيننا وبين الأمّة م . فلا يبق تحال للوثوق فيما 
خالَفَهِم . وإن اختارهٌ بعص المتأخّرين »(4). 


.)8١ ص‎ .١ نهاية التقرير (ج‎ )١( 
.)3١6 ص‎ .١ نفس المصدر (ج‎ )5( 
.)18 ص‎ .١ (؟) نفس المصدر (ج‎ 
.)7١٠6 نفس المصدر (ج ادص‎ )4( 





مر رء2ك سس سس الباب الأوّل: الْنْبَجُ الرِجاللٌ 
ثانياً: بأنّ المراد شّهرة الفتوى لا الرواية: 
وقد صترّح بأنّ المراد بالشّجْرة المرجّحة. هي الشّبْرة في مقام العمل والإفتاء, 
لا اشتهار الرواية فقظ(١).‏ 
وقال :«قد ذكرنا في تحلّه أنَّ « الشّيْرة الفتوائيّة » أوَلُ المرجّحات على ما يُستفادٌ من 
مقبولة عُمَر بن حَنُظّلة, لا الشّيْرة في الرواية/'' وإن اختارٌ الثاني الشيخ الأنصاري »27 . 
وفي هذه المرحلة لا ينظر إلى سند الروايتين المتعارضتين. فالحديثٌ الموافقٌ 
للمثهور يُوْخَدٌَ به. وإنْ كان ضعيفٌ السند. 
وإن كان في اعتبارها تأْمَلٌ, لوجود سََهْل بن زياد. وكون محمّد بن الرّيّان 
غير معلوم ا حال عندناء إلا أن المشهور قد عملوا بها فتكونٌ منجيرة!؟). 
والروايةٌ المخالفةٌ للمشهور, لا يوْحَد بها وإن كانت صحيحةٌ الستد قال. 
اللازم طرحٌها , بعد ما كان المقطوحٌ به بينَ الأصحاب على خلافها(* . 
بل «كلما ازدادث صحة . ازدادثٌ ضعنفاً»('اىا عرفنا وجهّه. 
والشهرة الفتوائيّة مرجّحة . حقٌّ لو لم تتحقّق معها شهرة روائيّة. فضلاً عبًا لو 
فقوله في قاعدة « مَنْ أدركَ ركعةٌ من الوقت فقد أدركٌ الوقتّ »: 
اشتهارٌ هذه الأخبار يُغني عن البحث في سندها والخدشة فيها بإرسالٍ أو 
ضعب أوغيرها. كا هو دأبُ المتأخّرين ‏ فلا بال للإشكال في هذه القاعدة 


(١)البدر‏ الزاهر (صه4؟). 

(1) نهاية التقرير (ج ١‏ ص 588). 

(*) نفس المصدر (ج *. ص 38) و لاحظ: فرائد الأصول (ص 01١7‏ . 
(4) تقريرات ثلاثة , الوصية (ص 88) وفيه «منجزة» غلطً . 

() نهاية التقرير (ج .١‏ ص 017 

(1) البدر الزاهر (ص 744 540) . 


تطبيق المْنْبَج الرجالى الختار كت ا لع ل تر 2 717 
من حيث السند!١).‏ 
يريد به الشرة الفتوائيّة على طبق هذه الأخبار. لا شُجْرة روايتها. بقرينة 
عدم ورودها إلا في موارد قليلةٍ عندناء وأما وُرودها عند العامّة في الصحاح 
والجوامع. لا يشكلُ شُبْرةً روائيئة معتبرة. كا لا يخق. 
وليس استدلاله بحديث الرفع!') إلا على أساس عمل المشهور به. بعد عدم 
قاميّة شيء من أسائيده. وعدم وضوح شجْرة روايته. كما أَكدَ عليه بعض المتشدّدين 
في أمر الأسانيد. 
المرحلةٌ الثانية : الترجيحٌ الصّدوريٌ من غير جهة السند ‏ 
وقد اعتمدٌ فيها على أمرين : 
الأول : كثرةٌ الرواية 
فبعد الشُجْرة الفتوائيّة, تأتي مرحلةٌ القرجيح بكثرة الروايات عَدَداً. وقد لجأ 
إلها السيّد في مواضع من الفقه : 
قال: «حيث إنّ أخبار المسجد أكثر وَجَبَ الأخذَ مبا» 7 . 
وطرح بها الأخبارٌ الأخرئ- حي لو قال بها أكثرٌ المتأخّرِين ‏ فقال: 
والقائلون بالثاني وإِنْ كانوا أكثرَ. إلا أنّ الأول أكثر روايةً من حيث 
العدد(4), 
وجعل كثرة الروايات جابرةً للسندل*) وعاضدةً للرواية(') بل جعل يحدد 
«نقل المشايخ الثلاثة » للرواية, سبباً لترجيحها على المعارض(" . 


.)45 ص‎ ١ نهاية التقرير (ج‎ )١( 

.)5١5ص( تفريرات ثلاثة , الغقصب‎ )١( 
.)555 ص‎ .١ نهاية التقرير(ج‎ )*( 
.)8١ تقريرات ثلاثة , الوصيّة (ص‎ )4( 
.)50* ص‎ .١ نهاية التقرير (ج‎ )0( 
البدر الزاهر (ص578؟).‎ )5( 

(7) نفس المصدر. 





4 7-737 حت أت .| ولب المنبَجْ الرجالي 
ومن هذا المنطلق جعل كون الرجل ذا رواياتٍ كثيرة في مختلف أبواب الفقه. 
خصوصاً بعد نقل الأجلاء من أصحاب الحديث عنه. دافعاً للمناقشة فى السند!١‏ . 
وفي مقابل ذلك : جعل الانفراد من موجبات الضعف. ومراده بالضعف طرحٌ 
الرواية وعدم العمل بهاء عند عدم وجود رواية اخرئ تعضدها. ولوكانت من 
روايات العامّة, معلّلاً بقوله: 
لأنّ النقلّ عن راو واحد منحصر في تلك الرواية, فلا يجوز الاعتاد 
0" 
كما ردّ حديثاً قله الشيخ الطوسئ عن «كتاب محمّد بن علي بن محبوب » بِأنّه : 
لايتابعه غيره فيه (؟). 
ثم اعلم أن الحمّقَ الحلي قد استدلٌ على ترجيح أحد المتعارضين بكثرة الرواية. 
فقال :« لأنّ الكثرة أمارة الرجحان»(4). 
لكنّه في (المعارج ) استدل على القرجيح بكثرة العمل على إحدئ الروايتين. 
بقوله : « لأنّ الكثرة أمارة الرجحان, والعمل بالرجحان واجب»("). 
ونقل الشيخ الأنصاريّ هذا الثاني(" ولم يتعرّض للأوّل. 
لكنّ الظاهر أنّ مراد الحمّق من كثرة العمل هو كثرةٌ النقل. لا كثرة الفتوئ. وأنّ ما 
ذكره في المعارج هو عينٌ ما ذكره في الرسالة العرّيّة. وذلك : لأنّ الحقّقَ إنما علق 
الترجيح بكثرة عمل الطائفة على قوله : «إذا جوّزنا كون الإمام لله في جملتهم»!") 
وبهذا يرجع إلى الإجماع, وقد ذكرّ في المسألة الأول : أنّ الموافق لإجماع الطائفة يجب 


.)5١7 ص‎ .١ التقرير(ج‎ ةياهن)١(‎ 

.)١956 ص‎ .١ نفس المصدر(ج‎ )١( 

(؟) نفس المصدر (ج ايص .)١1484‏ 

(4) المسائل العرّية ‏ المسالة 4 في الرسائل التسع (ص78١).‏ 
(ه) المعارج في الأصول (ص ١١9‏ ) المسألة/. 

(5) فرائد الأصول (ص6١8).‏ 

(/) نفس المصدر رص .)١606‏ 





تطبيق المتيج الر جلي القتار سس ببق 
العمل به. لأنّ الإجماع حجّة في نفسه("). 

ومن المعلوم - من رأي الحقّق - أنه يقولٌ بحجيّة الإجماع. لدخول قول 
الإمام ليه فيه . وهو الحُجة. كما صرّح بدا" . 

فليس كثرهٌ العمل بذلك القيد ‏ عنده أمرا غير الإجماع الذي هو حجّة 
مستقلّة؛ فالكثرةٌ التى جعلها هنا مرجّحاً آخر. لابْدّ أن تكونَ هي كثرةٌ الرواية, 
فلاحظ . ١‏ 

الثاني من أسس المرحلة الثانية : سَدادُ الراوي 

وبعد أن عرفنا أنّ التتداد عنصر مهم في حجيّة الخبر الواحد في منهج السيد. 
لبناء العقلاء على الحجيّة عندما يكون اراري شديدا عله ٠‏ أي : #تنافظا .غير 
مغمَلٍ . وبعيداً عن السهو والنسيان الزائد على العادة. فإنّ عدم السَداد يؤدّي إلى 
اضطراب الحديث؛ وهو مُسقط لاعتباره ومخرج له عن مجال بناءالعقلاء. 

وقد جاء عُنصر « السداد» بهذا المعنئ في كلام القدماء ! 

قال الشيخُ المفيد : « الفقهاءً يطرحون ما يرويه ذوو السهو فى الحديث. إلا أن 
يشركهم فيه غيرهم من ذوي التيقّظ والفِطنة والذكاء وا لحصافة»(). 

و هو السّداد الذي اعتبره الشيخٌ الطوسيّ في الخبر المعتيّر عند من يعملٌ 
بأخبار الآحاد. فقال في العدّة :فأمًا ما اخترتّه من المذهب فهو: أنّ خبر الواحد, إذاكان 
وارداً من طريق أصحابنا القائلين بالإمامة. وكان ذلك مرويّاً عن النييل أو عن واحدٍ 
من الأمة يل . وكان من لا يطعن في روايته. ويكون سديداً في نقله ... جاز العمل به (؛ 

وأهل المصطلح والدراية يُعيرون عن شرط السّداد ب «الضبط». 

ونا جعلنا هذه المرحلة من المعالجة في أصل الصدور. لكونها خارجةً عن 


. معارج الأأصول (ص16864)‎ )١( 

.)١77ص( نفس المصدر‎ )١( 

(؟) رسالة عدم سمو النىيي . مصنّفات الشيخ المفيد (ج .٠١‏ ص )١8‏ ونظرات في تراث 
الشيخ المفيد رص ”55). 

(4) نفس المصدر. 


ب ب ا عت عي ننه الال انل الع 


مرحلة السَبّدء لأنّ السَنّد قد يكون صحيحاً. حَسَبَ الاصطلاح لكنّ المتنَ يكون 
مضطرباً. ولا يمكنٌ أن يكون بصورته المضطربة صادراً من المعصوم. الذي لا بد أن 
تكون عبارتّه صحيحةً لغدٌء وتتمتّمُ بالبلاغة والأداء الصحيح؛ وبعيداً عن التشويش 
اموي إلى عدم الفهم أو عُسره وإبهامه وتشائهه. في باب الأحكام الشّرعيّة, 
المطلوبة للعمل . 

فلا ينافي سقوط الرواية بالاضطراب. أن تكون صحيحة السند. 


قال السيّد في سند رواية : 
نا صحيحة من حيث السند. ولكنئ فيمتنها نحرٌ اضطراب("). 
وقال: 


هذه الروايةٌ ‏ وإن كانث أظهر من سابقتها في الدلالة .. - لكنّها مغشوشة 
توحيه الفنان: :ركان الزاوى ار مكو هيا انلو كلم ار 
وقد أكَدَ على هذا المعنى, مبيّناً وجة وقوع الاضطراب في الحديث, فقال عن 
تشير التتالاب + 
نه قليلُ الرواية جدّاً فيُعلمُ من ذلك عدم كونه من فقهاء الأصحاب من 
قبيل ابن مسلم وابن جابر فإنّ ضبط العاميّ ‏ وإن كان وَرعاً جداً - 
لايُقاسٌ بضبط الفقيه المطّلع كيفتة؟ واتتياة الغوام ع أوخلؤهم :ونين :بنا 
يسمعونه. وضبطه, أكثرٌ من أن يُحصئ ؟ ! 
وتشير بن مَيْمُون, وأخوه شَّجَرَة. من أسراء العَجَم ٠‏ ولريكونا من أهل 
اللغة العربيّة العارفين بأساليبها 220 
وهنا يجعلُ السيّد لنشاط الراوي القيمة الكبرئ, فأبرز الآثار ‏ للراوي الأكثر 
نشاطاً وروايةً؛ واتّصالاً بالأئمّة: وأصحابهم البارزين أن تكون له هذه الميزة. وهي 


(١)البدر‏ الزاهر (ص1307). 
(؟) زبدة المقال.الخمس (ص١68).‏ 
(*) البدر الزاهر (ص 25884-1747). 





تطبيق المج الرجالي الختار 7ب ب لأ 
حصوله على الضبط والسّداد. وبذلك يُقدَّم حديئّه على ما يُعارضه إذا خلا المعارضٌ 
عن مثل هذه المهزة . 
ومن هنا. تتّضحٌ قيمةٌ وصف الراوي بالفقاهة والشيخوخة وما يدلٌ على قَدَم 
راسخة في العلم والصّحبة للأمّة . كا ذكره الكشىّ في « تسمية الفقهاء من الرواة » 
المعروفين بأصحاب الإجماع. حيث أجمعت الطائفةٌ على الإقرار لهم بالفقه. فهذا يكني 
في تقديم رواياتهم على روايات غيرهم . على منهجنا في تفسير هذا الإجماع. 
وقد صرح السيّد بكون الاضطراب من شؤون الصدور. فعلّلَ ذلك بقوله: 
إنّ الروايةَ في كمال الاضطراب من حيث المآن. بحيث رثا يحصل الوثوقُ 
والاطمئنانٌ بعدم كونها صادرة عن المعصوم ا ١(‏ 
لما ذكرنا من لزوم كون الأحاديث الواردة في الأحكام واضحة الدلالة, 
فصيحة بليغة الأداء. لت بالعَرَض من نقلها وإلقائها. وروايتهاء بشكلٍ تامٌ. وهو 
بلوغ الأحكام إلى الأنام . 
وقد أكَلَ الأََّةٌ على ذلك. بقوهم : «أَعْرِبُوا حديئّنا فنا قوم قُصحاء»("). 
والإعرابٌ هو الإفصاحٌ المبتني على صحّة اللفظ والقركيب. 
وليس الاضطرابٌ مؤْدّياً إلى سقوط الحديث عن الاعتبار بالكلّية. بل ذلك 
تحدّد بغير القدر المتيقّن من المفهوم منه. كما قال السيّد : 
إِنَّ الاضطرابّ لا يُوجب طرح الرواية رأساً. بل غايُه الاقتصار على القدر 
المتيقّن مما يُستفاد منها("), 
وهذا يوكَدٌ ما نا به من جعل هذه المرحلة خارجةً عن البحث السندي إذ لو 
كان الاضطرابٌ مسقطاً للحديث وموجباً لضعفه من تلك الجهة “لاب لعو بعادي 


حجيّة واعتبار. 


. )59*90 ص‎ .١ نهاية التقرير (ج‎ )١( 
.)١7( الحديث (19) كتاب فضل العلم . الباب‎ )0١8 ص١ الكافي (ج‎ )١( 
.)30١ (؟) نهاية التقرير (ج كدص‎ 
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وبعد استقرار التعارض. وتكافؤٌ المتعارضين في المرحلتين السابقتين من 
القرجيح. فلم يكن قولٌ أشهرّ من الثاني ولاأوفرَ عدداً من الآخر. ففي هذه المرحلة 
يلجأ السيّد إلى العلاج السنديّ . 

وقد عَمَدَ إلى العناية بالتضعيف. بإحدئ الطرق الثالية. مقدّماً على بحث 
التوثئيق ‏ الذي لم يتعّضل لوجوده وعدمه إلا في مرحلةٍ متأخّرة ‏ وذلك: بناءً على 
منبجه الرجالي من جعل القدح والجرح في الرجل مسقطأ لخبره عن الحجيّة باعتبار 
عدم بناء العقلاء على حجيّة مثله. بل بناؤهم على حجيّة خبر مَنْ لم يُقدح فيه. إذا 
كان على أصل الثقة وظهور الصلاح؛ بناءً على ما هو المختار من الَنْبْج الرجال الذي 
يوافق القدماء . 

وعلى هذا فالجرح مقدَّم على التعديل. عند التكافوُ من جميع الجهات . 

وبعبارةٍ أخرئ : فإنّ وجود مرجّح من قبيل الشبْرة الفتوائيئة أو كثرة العدد. 
يعن مانعاً من اللجوء إلى التضعيف السندي, لأنّ ذلك يعد جابراً الضعف على 
: 
وإِلا. فع عدم الانجبار. لا يجورٌ الركونٌ إلى الرواية حت في مقابل الأصل العمل مع 
قصور سندها("), 

مراحل التضعيف الرجالى 


ومراحل التتضعيف هي على التوالي : -١‏ بِالعُلُوَ -١‏ وبالإرسال. 


"'-وبالجهالة. غ- وبموافقة العامة » وإليك التفصيل : 


.)0* لاحظ: زبدة المقال (ص‎ )١( 
.)87 نفس المصدر ( ص‎ )7( 


تطببيق اتج الررجالي الختار ا ااا 
إنّ السيّد لَقَّتَ الأنظاز إلى حقيقةٍ هامّة. وهي أنّ كثيراً من ِب إليهم العُلَوَ 
كانت طم عقائدٌ صحيحة متقنة. غاية الأمر أنّ بعض الشيعة كانوا - لقصورهم في 
بعض العقائد ‏ ربًا يعدّون بعض العقائد الكاملة الصحيحة عُلَُاً وإفراطاً ! 
وصرّح السيّد بعد إعلانه هذه الحقيقة بأنّهِ : 
لايُلتفثٌ إلى كثيرٍ ما ي: يُنسب إلى الأصحاب من العُلّوٌ والإفراط .2١(‏ 
وقد أصبح الاتهام بِالعلد وإسقاط شخصيّة الرواة رجالياً وبتبع ذلك : 
الإعراضٌ عن كثيرٍ من الثّراث ث الحديفيّ المسجّل والمتلق. والحلّد في الأصول الحدينية 
- أمراً هيّناً عند المتأخَّرِين ! يتَلامُهُ كل من هَتَّ ودبٌ! ؛: وألوكة يِتَحَدّتث بينا 
القاصرون المقصّرون !. والمفوّطون في الحقّ. من أصحاب الأهواء. تمن لم ترسخ لهم 
قدمٌ في الدين, ولا في العلم!! . 
ونحنٌ كا نرفضٌ ذلك الإفراط . نرفض هذا التفريط . ونقول: إِنّ القدرٌ المتيقّن 
من العُلْو المستقط لرواية الراوي هو المخرج عن الإسلام. باعتقاد الألوهيّة في البشر - 
والعياذ بالله ‏ والموْدّي إلى ترك الواجبات العباديّة وارتكاب المحرّمات الإللهيّة. وعلى 
هذا يحملٌ العُوَ المطلق الذي ورد في المعالجات كوتّه من موجبات الضعف . 
ومهما يكن. فإنًا ند اعتّاد السيّد على التضعيف بِالقُلُوَ فهموارد. منها 
قوله : 
الرواية قويةُ السند, إلا من جهة عبدالله بن القاسم الحَضْرّمي. فإِنّه 
ضعيف بالعُلد(") , 
وقوله في رواية : 





.)١؟9 البدر الزاهر (ص‎ )١( 
. )78 زبدة المقال (ص‎ )1( 


و سب الهاب الأوّل: المَنَْيجُ ارجا 
مضافاً إلى ضعف سندها لمكان رمي راويها بالعُلُو!'). 
وقوله في رواية اخرى : 
مضافاً إلى ضعف سندها. فإنّ يُونّْس بن ظبيان. والمعلى بن خُنَئِس مرمِيّان 
اقلم (0) 
وقال عن أحمد بن محمّد السَيّاريَ : 
من رموه بالضعف لم تُسب إليه من العو(" . 
وعن محمّد بن سنانء قال: 
نه قيلَ في حمّه: إن غالٍ, ونقلَ عن صَفُوان: قد يَطير كنايةٌ عن العُلُو - 
فتصصناء! 2 . 
ويظهر أنّ التضعيف بِالعُلَوَ هو من أقوئ التضعيفات. وهذا واضح ‏ بعد 
تخصيص معناه بما ذكرنا ‏ حيث أَنّه حينئذٍ يُساوي «الكفر» فلا يدخلٌ في موضوع 
حجيّة خبر الواحد أصلاً. حيث أنّ الكافر لا يتقئّد بالشرع فكيفّ يُسمعٌ قوله في نقل 
أحكامه ؟ 
ولذا لا ند من السيّد مناقشة في التضعيف به. عند وجود الرمي به. وإنا 
يُطلِقٌ الحكمّ به بصورةٍ جازمة, إلا أنه يشكّكُ أحياناً في أصل نسبة العُلّوَ إلى الراوي. 
أو في نسبة القول إلى الرامي.كا أنه ما يلجأإلى ذلك بعدما يردّ الرواية بأمرآخر. كا 
يفهم من قوله: « مضافا» فيبعض الموارد . 
وثانياً: التضعيف بالإرسال: 
« الإرسال » يكون وسيلةَ من وسائل التضعيف عندما يقعٌ التعارض ويستقرٌ. 


(1) نفس المصدر (ص45) . 

)١(‏ نفس المصدر. 

(؟) البدر الزاهر (ص 559). 

(4؛) تقريرات ثلاثة , ميراث الأزواج (ص١١١).‏ 
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المرسل. مع عدم إمكان الترجيح عليه بكثرة الرواية ولا ردّه بِالعُلُوَ أو الاضطراب. 
وم تبقّ وسيلة لردّه أو ترجيحٌ غيره عليه, إلا تضعيفه بالإرسال. فالسيّد يُسقطه 
بذلك37". 
وهذا منه بناءٌ على أصله من اللجوء إلى المناقشة السنديّة. بعد استقرار التعارض. 
فالسيّد لا يُناقش بالاإرسال قبل التعارض, بل يعتمد على المرسل بصورة واسعة.ى) 
هو دَْدَنُ القدماء من علماء المسلمين بلا بحثِ. ومالّ إليه بعض المتأغّرين مع 
المناقشات .(") 

فالسيّد يوردٌ المرسلاتٍ في كتابه الكبير «جامع أحاديث الشيعة » ويستدلٌ بها 
في المباحث الفقهيّة. من دون بحثٍ سنديّ أو توقّف . 

ومن هنا يمكنٌ أن نعرفٌ سرّ عمل السيّد فهعدم اللجوء إلى التضعيف 
بالإرسال. حي مع استقرار التعارض. عندما يكون أحد موجبات ترك الرواية 
توجتواذاً 

فهو لا يتعرّضٌ للإرسال إذا كان الحديثٌ مضطرباً. بل يكتؤبإسقاطه 
بالاضطراب. إلا إذا كان بصدد التأكيد على الضعف. أو سيراً على عادة القوم يجاراةً. 
كما لو كان الراوي غاليا وقد أرسل . 

والاعتاد على مرسلات العيّائيّ. والصدوق في الفقيه. شائعٌ عنده. بلا 
مناقشة7"). ١‏ 1 

ومن هذا الباب اعقاده على رواياتٍ في سندها: « بعض أصحابنا » و«دعن 
رجل » و« عمّن ذكره » وأمثال ذلك. 


)١(‏ نهاية التقرير (ج ١.ص‏ 457) و(ج ”ء ص 178 ) و تقريرات ثلاثة (الوصية ) (ص/ه) 
و(ميراث الأزواج (ص؟11و١15).‏ 

)١(‏ البحث عن المرسل وحجّيته ومداها. يستدعى بحالةً وَاتعاً: وحلّه كتب أصول الفقد, أو 
مصطلح الحديث ء فليراجع . ١‏ 

(*) لاحظ: زبدة المقال الخمس (ص١١1١)‏ و تقريرات ثلاثة , الوصية ( ص ؟١)‏ و البدر الزاهر 
(ص ١١١1و1"90١)‏ ونهاية التقرير (ج .١‏ ص .)١58‏ 





؟و ا ب ل سس س اهاب الأُوّل: المَنْهَجْ الرِجالي 


وقد اعتمد على مراسيل ابن أبي عمير. التى قَبلّها الأصحابٌ كذلك!"). 

وقَيِلَ مرسلات أصحاب الإجماع وقال: «لا إشكال فيهالمكان ذلك 
الإجماع ل 

وصررّح أنّ المرسلَ ينجبرٌ بعمل الأصحاب!). 

وصرّح أَنّ الإرسالَ لا يضر مع كثرة الرواية(). 
ولابدٌ هنا من التعرّض لأمرين اعتمدهما السيّد البْروجرديّ فيمنهجه الرجالي. وها 
من فروع هذه المرحلة, وهما: الخبر المستكشف. والطبقات؛ فلتبحث عنهها فنقول: 


أما الخبرٌ المسْتَكْشَفٌ : 
إِنّ السيّد يعتمد على ما هو أوغلٌ- فيعدم الاتصال - من الحديث المرسل . 
وهو الحديث «المُسْتَكْشَفُ » من إجماع القدماء من الأصحاب على فتوئ. حيثٌ 
يستدلٌ به على وجود نض معتمدٍ لأهل الإجماع. وإن لم يُذكر في الكتب والجوامع 
الحدينيّة ولم يُدوّن فيها!*). 
بل يستكشف الخبر. من وجود الحكم في كتابٍ مثل «النهاية» للشيخ 
الطوسيّ . باعتبار أنه «موضوع لجمع عبارات المتون, مما وصل إليه من أخبار الأمة الخ 
التي كانت موضع وثوق بنظره»37). 
قال السيّد عن عمل الأصحاب في مثل ذلك الكتاب : 
قد رووا هذه الأخبار في كتبهم وكانث باهم , ومع ذلك لم يفتوا بمضمونها 
بل تسالوا على عدم اعتبار ما فيها ... فيُعلم بذلك عدم اعتنائهم بما 


.)156 البدر الزاهر (ص ١١؟) ونهاية التقرير (ج ؟١١. ص‎ )١( 
.)١45 ص‎ .١ نهاية التقرير (ج‎ )1( 

(*) نفس المصدر (ج ١ء‏ ص ١#و8١1).‏ 

(4) نفس المصدر(ج .١‏ ص .)9١0*‏ 

(6) البدر الزاهر (ص1-8). 

(1) تقريرات ثلاثة , الغصب (ص .)3١١‏ 


تطبيق المنْيْج الرجالى الختار .-. سحتب يت سس ل 
فى ظاهرها. 
ا ولنا أنْ نستكشف من هذا التسالمٌ -مع ظهور الأدلّة على خلافه ‏ وجوة 
نص معتبر واصل إليهم يدا بيَدِ من الأمّة لك غايةً الأمر عدم ضبطه في 
الجوامع التي بأيدينا. وقد عرفت أنّ أخبارنا معاشرّ الإماميّة لم تكن 
مقصورة على ما في الجوامع التي بأيديناء بل كان كثير منها موجوداً في 
الجوامع الأَوّليّة. ولم يذكرها المشايم الثلاثة في جوامعهم . 
كيف ؟ وبناءُ القدماء من أصحابنا على العمل بالمنصوصات فقطّ ؟ وقد 
أفتوا في كتيهم الحَدّة لنقل خُصوص المسائل المنصوصة والمتلقّاة عن 
الأمة الكل . كاهداية . والمقنعة. والنهاية, والمراسم , ونحوها. 
فهذا التسامٌ منهم من أقوئ الإمارات على وجود نضّ في المسألة . وإن لم 
يصلٌ إلينا 297 . 
وقال السيّد في آخر المقدّمة الأولى من ترتيب أسانيد الكافي ما نصّه : 
إن القرائن القطعيّة الكثيرة, دلتنا على أنّ الجوامع المتأخَرة م تستوعث 
جميع ما كان في الجوامع التى صنّفها أهلٌ الطبقات السابقة من الأخبار. بل 
ومن الأخبار الدالّة على الأحكام . 
ولذلك صار كثير من الفتاوئ التى ورثها الخلفُ عن السلف. وضبطها 
فقهاؤنا في كتمهم المصنّفة لضبط الفتاوئى المأثورة خاليةً عن الدليل الدالٌ 
عليها. ولذلك اضطربٌ كثير من علمائنا المتأخّرين في تلك الفتاوئ من جهة 
عدم الخبر الدال عليها. ولذلك لا يمكدّنا المسارعةٌ إلى إنكار تلك الأحكام 
بمجرّد عدم وجدان الخبر الدالٌ عليها !"). 
فإذا كان السيّد يعتمد مثل هذا الخبر « المُسْتَكْشّف » فاعتادٌه على المرسّل. 
المعآن عنه. والمستدلٌ به على فتاواهم. أوضح . 


)١(‏ البدر الزاهر (ص*9). 
(؟) ترتيب أسانيد الكافي (ص )1١١١‏ . 





4 علس لهاب الأول المت الرجالي 
وأمّا الطبقات : 

فإنَ الحكم بالإرسال وعدمه, هو واحدٌ من أهمّ تتائج علم «طبقات الرواة » 
الذي اهتء به السيّد غاية الاهتام!')؛ فلا يد من التعريف يأمر الطبقات استيفاءً لكلّ 
الجوانب اللازمة لمعرفة منهج السيّدء فنقول: 

إنّ تحديدٌ طبقات الرواة ومعرفتهاء يوّثّر ‏ مباشرةً ‏ في المعالجة الرجاليّة, 
حشوم فق أمر الاتطال والانقطاع ون الزواة والممكم عل الاسانيد يأل هديرع» 
وجوداً أو عدماً. وكذلك يوثّر في معرفة بعض «العلل» الأخرى التي تقع في 
الأسانيد. ولذا اعتنى العلماء بها منذ القدم سواءٌ فى ذلك الخاصة أم العامّة. واليك 
التفصيل: 
العناية بالطبقات قبل السيّد : 

وقد ألّف عدّة من علماء الرجال القدماء كتبهم على أساس الطبقات. كالبرق, 
والشيخ الطوسيّ ف رجاله, الذي عنونّه « تسمية من روى عن الني والأمّة » وراتتيه 
على أبواب بعدد المعصومين 82 ثم ختمه يباب مَنْ لم يَوْوٍ عنهم . 

وكتاب الرجال للطوسييٌ يُعَدٌ أوسعَ كتب الطبقات وأهّها وقد تحدّثنا عنه 
بصورة موسّعة في بحثنا «« باب من لم يرو عنهم: في كتاب الرجال» . 

وقد بنى كنير من علاء الرجال المتأخَّرين أمر الطبقات على ترتيب رجال 
الطوسيّ إلا أنّ بعضهم لم يوافق على ذلك. وحاول تنظيم الطبقات على أسسٍ وضعها 
واعتيرها. فهناك مسالك متعدّدة: 
مثل مسلك ابن أبي جامع العام حيث جعلها من عصر المفيد إلى طبقة ابن أبي عُمَيرُ 
سم(" . 

ومسلك التق الجلسي الأوّلء حيث جعلها من عصر الطوسي إلى البداية اثنقي 
عشرة طبقة!), 


.)1١7-1١5ص( لاحظ: تفريرات ثلاثة, ميراث الأزواج‎ )١( 
. )"4" (؟) نهاية الدراية في شرح الوجيزة, للسيّد حسن الصدر الكاظمي العامل (ص‎ 
. )"”14* نفس المصدر (ص‎ )*( 
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ومسلك السيّد المقدّس الأعرجئّ. حيث جعلها من عصر المفيد إلى البداية. 
عشر طبقات(١)‏ 


ومسلك آخر جعلها خمس طبقات!") 
والسيّد البُروجرديّ لم يوافق -كذلك على طبقات رجال الطوسيّ فقد 
اعتقرض عليه بقوله : 
إن بناء الطبقات على أبواب كتاب الشيخ في الرجال -كما يُقراءئ من كثيرٍ 
من المتأخّرين - حيث نراهُم يكتفون في بيان طبقة أيّ 5 بأنه مذكور 
يباب كذا من (جخ ) غير صحيح. 
لما ذكرناه من شمول [باب] مَنْ لم يرو عنهم. للثلاث بل 
للخمس الأخيرة, كلا أوجٌّلاً. ولسائرها بعضاً. 
ولما ممّ من أَنّه قد يتّفق روايةٌ طبقتين أو أكثر عن إمام واحد. ورواية 
طبقة واحدة عن إمامين أو أكثر ("). 
وقد بذل السيّد جُّهداً واسعاً في أمر الطبقات. واهتم اهّاماً كبيراً في تنظيمها. 
بحيث تنضبط بدقّةٍ. ولا تتداخلٌ الطبقات ولا يرد عليه ما ورد على ما سبقه من 
الجهود. بتداخلها. 
والجهدٌ الأكبرُ في قسمٍ كبير من تعليقات موسو عقة الرجاليّة منصبٌ على أمر 
الطبقات. وتوجيه الأسانيد بحسبها ٠‏ وسنتحدّث عنها. 
وقد خصّص السيّد. المقدّمة الثانية من ترتيب أسانيد الكافي لذكر منهجه في 
تنظيم الطبقات. ووعد في نهايتها : «إن ساعدنا التوفيق أفردنا لذكر الطبقات كتاباً على 
حِدَةٍء إن شاء الله تعالى»(4), 
وقد ذكر في عداد مؤلّفات السيّد برقم ١5‏ كتاب باسم «طبقات الرواة» وأشار 


.)7144 نفس المصدر ( ص‎ )١( 

.)7144 نفس المصدر (ص‎ )١( 

(؟) ترتيب أسانيد الكافي (ص7١1).‏ 

(؛) لاحظ: نفس المصدر(ص ١١١و‏ "١1و4١0).‏ 





سحي بت ب ب لين ٍالآول :اليج الرجال” 


الكاتبُ إلى احجّال اتحاد ذلك مع ما ورد في الموسوعة الرجاليّة من الأجزاء التى تُحَدّد 
الطبقاتء أو ما ورد فبها بعنوان « تجريد الأسانيد » الذي عنونه صاحب الذريعة(١)‏ 
و البتَّ في ذلك يتوقّفٌ على البحث في تراث السيّد البُروجردي ("2. 
ومهما يكنء فإنّ السيّد قد تطرّق لأمر الطبقات مكرّراً. 
فعرّف أمرها بقوله : 
اعلم أنّ رجال الشيعة الإماميّة بل عامّة المسلمين بحسب تلمذة بعضهم 
لبعض . تنقسم إلى طبقات, ويُراعئ في ذلك الغلبة والكثرة: 
-١‏ ويبتداً بصحابة انين يل . فصحابته الآخذون منه كلّهم من الطبقة 
الأولى. 
؟ - والتابعون: الذين أخذوا من الصحابة» وتلمّذوا طم . طبقة ثانية . 
*- وتابعو التابعين. طبقة ثالثة. والغالب فيهم أخذ المحديث عن 
النى يي بواسطتين. 
4 - وتلامذة الطبقة الثالثة ‏ طبقة رابعة . والأغلب في روايتهم عنه َل 
وجود ثلاث وسائط , وهم أصحاب الباقر ىه , كزرارة . ومحمّد بن مسلم , 
وأمثاهما. 
وتلامذة هذه الطبقة. طبقة خامسة. وهم أصحاب الصادق 
والكاظم علبهما السلام, وقد أكثروا من الرواية عن الطبقة الرابعة: منهم: 
علاء بن رّزينء وحَرِيْز بن عبدالله , وعُمَر بن يزيد. وهشام بن سالم. ورئي 
ابن عبدالله , وعبدالله ابن بُكير. 
١‏ وتلامذة هذه الطبقة. طبقة سادسة: أصحاب الرضا لَية . ومنهم 
مؤلّفو الجوامع الأوَليّة كعلي بن الحَكَم. وابن أبي عُمَيْ, والَرْنُطي . 
والحسن بن علي بن فضّال, والحسن بن محبوب . وأمثاهم . 


.)١1؟9 ص‎ ,١٠١ الذريعة» للعلامة الطهراني آقا بزرك (ج‎ )١( 
جاء ذلكفي مقال «آثار وتأليفات آية الله البروجردي» (ص 196؟) لاحظ: ما ذكرناه في هذه‎ )( 
. الدراسة (ص ه02‎ 
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وتلامذة هذه الطبقة, طبقة سابعة. منهم: الفضل بسن شاذان. 
والحسين بن سعيد الأهوازيّ . صاحب الكتب الثلاثين , وقد ألّفها بمشاركة 
أخيه الحتسن. وشيوخهما متّحدون إِلَا في رّْعة بن محمد الْحَطْرّميّ. فإنّ 
الحّسين يروي عنه بواسطة أخيه الحتسن . 
وعلى هذا الحساب : يكون الكُلَيِْيَ وابن أبي عقيل من الطبقة التاسعة, 
والصدوق زان الجنيدتمن الماشرة, والمفيد من الخادية عشرة, وشَّيْخنا أبو 
جعفر الطومي من الثانية عشرة. وابنٌ إدريس وابنُ حمزة من الخامسة 
عشرة, والشهيد الثاني من الرابعة والعشرين. 
وتَْنٌ من السادسة والثلاثين. 
فن صحابة الني يي إلى الشيخ قدّس مره. اثنتا عشرة طبقة ومن ابنه 
قدّس سرّه إلى الشهيد الثاني . أيضاً هكذا. 
ومن تلامذة الشهيد. إليناء كذلك(١).‏ 
وقد ذكر أحدٌ تلامذة السيّد: أن جعل الملاكَ في تحديد مدّة كل طبقة ‏ نظراً إلى 
المشاي والرواة ‏ ثلاثين سنة. فكان يعتقد أنّ التفاوت الزميّ بين الشيخ والراوي هو 
ثلاثون سنة. ولذلك كان يَعْدٌ افيح الطوسيّ ف الطبقة القانية 
عشرة, والشهيد الثاني رأس الطبقة الرابعة والعشرين. وكان يَعُنَ السيّد نفسّه على 
رأس الطبقة السادسة والثلاثين0"), 
وقد تكن السيّد من خلال خبرته الواسعة بأمر الطبقات . من التوصّل إلى 
أحكام رجاليّة فريدة. استند إلبها في معالجاته الرجاليّة. مثل : 
١‏ -إِنّ علي بن مَهْزِيار لا يروي عن المعصوم مباشرة(). 
؟ - تعيين طبقة ابن أبي عُمَيْر . وهل روئ عن الكاظم 4(990). 





(١)البدر‏ الزاهر (ص6؟-77). 
(1) بحلّة حوزة (ص 01؟) : 

(؟) نهاية التقرير (ج .١‏ ص 397) . 
(4) البدر الزاهر (ص .)051١-17١١‏ 


مه سس سالبب الأول النَْجْ لجال 


- تعيين طبقة الحسن بن حبوب7١).‏ 
+ - تعيين طبقة سَئْف بن عميرة!"). 

ه الحكم بفقاهة عل بن جعفر العرَيْض20). 

5 تحديد طبقة الصدوق. وحكم روايته عن الكليني/؟). 

1 استغراب رواية حمّد بن الحُسين عن عبدالله بن جَبَلّة مباشرة(* . 

4 -إسناد بعض المراسيل!" . 

9 أمَا الحكم بإرسال ما ظاهره الإسناد. أو الحكم بقطع المتّصلات في ظاهر 
السند. فهو كثير جدّاً في عمل السيّد. بل هو أهمٌ نتائج الجهود العظيمة التي 
بذها حول ترتيب الأسانيد وتنظيم الطبقات. 

وأضاف السيّد في تعريفه للطبقات: 

وليعلم أنّ كلّ طبقةٍ تنقسم إلى صغار وكبار, وأنّه قد يكون رجل واحد 
-لطول عمره ‏ مُدركاً لطبقتين. كالحَادَيْنِ . فإئّهما من الخامسة, وقد أدركا 


السادسة أيضاً. 
وعليك بالدّقة في أسانيد الروايات عن الني كَل والأئمة يغ حى تطلع 
على طبقات الرواة(" , 


وقد صرح بفائدة الطبقات فينهاية كلامه السابق بقوله : « ويذلك تقدرٌ على 
ييز الأسانيد المرسلة بحذف الوسائط»(5) 


.)١١١ص( تقريرات ثلاثة . ميراث‎ )١( 
. )185 (؟) البدر الزاهر (ص‎ 

() نهاية التقرير (ج .١‏ ص .)15١‏ 
(5) زبدة المقال. الخمس (ص؟١١).‏ 
(ه) نهاية التقرير (ج .١‏ ص .)١48‏ 
(1) زبدة المقال. الخمس (ص؟5؟). 
(7) البدر الزاهر (رص1؟97-1). 

(8) نفس المصدر والموضع . 





تطبيق المنْيج الرجالى الختار -_- 10 ١‏ 519 
وهذا هو أهمّ فوائد الطبقات. حيث يُعْرَف بها: مشايمٌ الراوي. الذين يروي 
عنهم مباشرةً. وكذلك الرواة عنه بالمباشرة. وهذا ‏ في الحقيقة ‏ وجه واحدٌ من 
مكوّنات « نشاط الراوي العلميّ » كا سميناه. وبمعرفته نقف على كثير من شؤونه 
الدخيلة في تحديد شخصه وشخصيّنه الرجاليّة وغيرها .كمعرفة مذهبه لأنّ الرجلّ 
يعيش - عادةً ‏ في البيئة المذهبيّة التي يألفها. وخصوصاً في عهد طلبه العلم. وبذله. 
وكذلك من خلال جهده العلميّ . لأنّه يعكس أفكاره ومعتقداته في موّلّفاته ورواياته. 
وقد استفاد السيّدالبّروجرديّ من أوجه «نشاط الراوي» في معالجاته 
الرجالية . كثيراً جدّاً. 
- فقد استكشف « وثاقة الراوي» من خلال نوعيّة رواياته. فقال: 
الظاهر أنه يكن استكشافٌ وثاقة الراوي من تلاميذه الذين أخذوا الحديث 
عنه فإذاكان الآخِدُ مثلَ الشيخ أو المفيد أو الصدوق أو غيرهم من الأعلام 
-خصوصاً مع كثرة الرواية عنه_لا يبق ارتياب في وثاقته أصلاً حينئذ!") 
واعترٌّ بهذا النشاط. فىما ذكره عن البَدَّنَطي فقال: 
إوأجدين حقد بن أن نما رالترتطق حوصن أجلؤد الطفة اماس ركان 
من أربانب اللواممالأولئ جالاحن الزواة فط دبل مق دنه ركنن 
معاصراً للرضا ليذ ومّن يروي عنه لابلا واسطة. وكان يروي عسن 
الباقرين عليهما السلام أيضاً بواسطة الرواة ععنهها. وكان يجمع تلك 
الروايات, ومن ثّمّكان من أرباب الجوامع الأَوَليَة(") 
إن الأكيد على هذا النشاط إنا هو لأجل التركيز على موقعيّة الراويّ قهيداً 
للاعتاد عليه. ومعرفة المراد ئمّا نقله. كما هو واضح في ذيل ذلك الكلام. وفيالموارد 
الختلفة التي تعرض فبها السيد لأمر الطبقات . 


(١)نهاية‏ التقرير(ج ”. ص 371). 
(1) زبدة المقال, الخمس (ص 9؟). 


ل ب ب ب يب ل الباب الأول : المنهَجٌ لجال 

ومن هذا القبيل التحدَّث عن مؤلّفات معاوية بن عَبَار. مع التأكيد على وثاقته. 
فقال: «من ثقات أصحاب الصادق يي له كتابان: كتاب في الحجّ. وكتاب في الطلاق. 
ولذاكثرت رواياته في البابين»!١)‏ 
والربطٌ بين تأليف معاوية بن عبار في الحجّ والطلاق. وبين كثرة ما ورد عنه في 
البابين. التي هي بنفسها من المرجّحات عند التعارض. مشعر بأَنّ كون الراوي مؤلفاً 
هو في نفسه لا يخلو عن الترجيح . 

وكذلك الاستناد إلى حالات الراوي وشؤونه المخاصّة. ككونه «عرييّا» 
خالصاً. وفقبهاً. في جعل روايته متقدّمة, لأنّ مثل تلك الصفات تلازمٌ كونَ رواياته 
مضبوطةً لا اضطراب فيها « لأنّ العربي' الفقيه . أضبطٌ من العامّي العجميّ »!") ول 
ما قاله في صَفُوان بن يحيئ. والحسن بن محبوب, وحمّد ابن خالد. والحسن بن علي 
بن فضّالء وعلي بن أسباط. وعلي بن ا لحسن . من أَنّْهم : « جماعة كانوا فقهاء. بصراء , 
متديّنين »(). 

ويدخل في هذا الاعتبار: جعل رواية الراوي عن الثقات دليلاً على مزيد من 
الوتوق به(*) مثل : رواية عبدلله بن مسكان عن زكريا بن مالك. حيث جعلها كاشفةً 
عن وثاقة المرويّ عنه « لأنّ مثل هذا الراوي لا يّروي لاعن ثقةٍ»!*) ولأنّ الكشيّ ذكر 
أنه «من أصحاب الإجماع لوه 

بل جعل « أصحاب الإجماع ممّن لا إشكال في مرسلاتهم »(") كما مر . 


٠ البدر الزاهر (ص87)‎ )١( 

)7١(‏ نفس المصدر (ص5897). 

(*) تقريرات ثلاثة , الوصية (ص 00). 
(؛) لاحظ: زبدة المقال, المخمس (ص١١).‏ 
(ه) زبدة المقال رص ”*174-1). 

(1) تقريرات ثلاثة. الوصية (ص597) . 
(7) نهاية التقرير (ج .١‏ ص .)١48‏ 


تظبيق المنبج الرجالي الختار ببسب | فة 
وجعل رواية الفقهاء للحديث. من مقوّمات سندء(') كبا جعل رواية الراوي 
- حقٌّ الثقة عن الضعفاء. موجباً لضعف حديثه. كبا قال في البرق!"). 
الاعتاد على الإجازة والاهتام بها : 
وممًا يدخل في نشاط الراوي. هو موضوع «الإجازة». فارتباط الراوي - في 
حال العلم ‏ بالمحدّثين الحاملين له بشىٌ الطرق. وحصوله على الحديث لا بد أن 
تكون بإحدى الطرق المقوّرة في المصطلح, وقد استقر الأمر على الاكتفاء بالإجازة. 
باعتبارها أوسعها مساحة ويجالاً. وأسهلها تداولاً وتناولاً. وبها يرتفع لرادي امجاز 
إلى مرتبة يحقّ له أن يجيز. وهو معنى الإلحاق بالشيوخ, الذي وَرَدَ في بعض التراجم 
حيث يصبح الراوي المتحمّل لطا شيخاً إذا أصدرها وأجاز الرواةً عنه. وذلك 00 3 
حسب شروطها الأساسيّة. وعلى منهج أهلها . 
والسيّد الروجرديّ أبدئ اهتاماً بأمر الإجازة. بشكل واسع حيث اعتبرها 
من الأمور الدالّة على أنّ للراوي نشاطاً متميزاً أهَّله لالحصول على الإجازة من 
المشايج . 
وهو يقول في هذا الصدد -: 
كيف تُرفع اليد عن الروايات الصحيحة الصصريحة المودّعة في الجوامع 
المقروءة على الشيوخ في جميع الأعصار. المكتوب عليها إجازاتهم في نقلها 
وروايتها 7"). 
فبهذا يجعل الإجازةً طريقاً في نسق القراءة. وهذا رفع لمستوئ الإجازة إلى 
ثاني أرفع طرق النقل والرواية . 
كما يبدو منه الاهتامٌ بالقراث الذي عليه صورٌ إجازات العلاء والمحدّثين. 
بنفس المقدار الذي يكنّه من الاعتزاز بالقراث المقروء علبهم . وقد اعتمدّ السئّد حي 


)١(‏ تقريرات ثلاثة , الوصية (ص050). 
(1) البدر الزاهر (ص6). 
(؟) نفس المصدر (ص588). 
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على احتاها (2, 
و جعل عدم أهليّة الشخص للإجازة والاستجازة. من التعريض به وعدم 
الاهتام برأيه الرجاللّ فقال فيابن إدريس : 
كان في القرن السادس . والفصل بينه وبين جميل كثير جدّاً. ولم يكن هو 
-كغيره من الفقهاء من أهل الاستجازة والإجازة في نقل الأحاديث!"). 
وهذان النصّان يدلان ‏ بوضوح - على أنّ للإجازة شأناً مهنا عند السيّد 
الب وجرديّ. وأَنّ لوجودها وعدمها كذلك أثراً في اعتبار الحديث . 
وعلى هذا. قال - في حديث له عن سُلَيْمْ بن قيس اللالي -: 
وليعلم أنّ سليم بن قيس هو من الطبقة الثالثة. ومن أصحاب على لظ . 
ولأجل اشتهاره بذلك هرب من الحجّاج خائفاً منه حين قدم العراق, فاختى 
منه في دار أبان بن أبي عيّاش إلى أن حضيرته الوفاة , فدعاه وأعطاه كتابه, 
وأجاز له نقل ما أورده فيه مما رواه عن علي لي . وكان هو السبب في رواية 
ابن أبي عيّاش عن سلم 7 . 
وهذا يعني عدم إمكان الخدشة في كتاب سليم نظراً إلى الكلام في أبان. مع أنّ 
طرق الرواية لكتاب سليم لا تنحصر في أبان كا هو مفصّل في محلّه . 
وهذا مشير إلى أن كتاب سليم لا أعطى إلى أبان بطريقة الإجازة تكون رواية 
أبان عنه معتبرةً لأجل ذلك. ولا يضنرّها ما قِيلَ في أبان من الكلام المعروف. لأنّ 
ذلك لا يجري على ما تحمّله أبان بالاجازة. لما تدلّ عليه الاجازةٌ من ثبوت الكتاب 
وضبطه وصحّة طريقه . 
وقد جعل السيّد وجود الإجازة عن المشايخ العظام مفيداً للوثاقة : قال في 
« حمّد بن إسماعيل » الواقع في سند : 
)١(‏ لاحظ : ترتيب أسانيد التهذيب (ص "4٠‏ الامش (15). 


(؟) البدر الزاهر (ص 289) . 
(*) زبدة المقال , المخمس (ص6؟1١).‏ 
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هو مجهول. ولكن الظاهر أَنّه هو: محمّد بن إسماعيل النيسابوريّ, الراوي 
عن الفضل بن شاذان. وهو وإن لم يكن مصرّحاً بتوثيقه إلا أن (إجازة) 
الفضل بن شاذان له. نقلَ كتابه ‏ ربما يُستفاد منها وثاقته("2. 
وقال في « أحمد بن تحمّد بن يحيى » الواقع في ابتداء سندٍ: 
ما أفاده العلامةٌ الطباطبائي بحر العلوم : من الحكم بصحّة هذه الرواية 
وإن كان أحمد واقعاً في ابتداء السند. وهو لم يرد عنه في الكتب الرجاليّة 
ذكر ولا تعوّض - إلا أنَّ وثاقته تُستفاد من رواية الصدوق والشيخ عنه. 
خصوصاً مع كثرة رواياته. حيث أَنّه كان راويةً أبيه يروي ككتبه بإجازة 
منه. ولكونه ليس له كتاب لم يذكر في الكتب الرجاليّة فالإنصافٌ أنّه 
لامجال للمناقشة في مثل هذا السند!"). 
ويدلٌ على التزام السيّد بأمر الإجازة. اهتامه الأكيد بتلقّيها وإصدارها ‏ ولو 
بشكلها المتأخّر -: 
قال شََئِخنا العلامةٌ المولى آقا برك الطهرانّ في ترجمة الإمام البُروجرديّ: 
وله إجازة الرواية عب . حيث لم تحصل له من شَيْخْنا العلامة المحدّث 
النوريّ أعلى الله مقامه . وقد استجازني لمزيد اختصاصي بالمرحوم النوريٌ , 
ووثيق صَلَتِي به. ولم يزلٌ السيّد يتحدّث بذلك ويذكره لمستجيزيه. ونا 
زار العلآمةٌ الاوردباديّ مشهد الرضا 91 اجتمع بالسيّد واستجازه. فذكرٌ 
له السيّد مشايخه. وعدّني منهم. كما حدّثني به الاوردباديٌ بعد عودته, 
وحدّتنى آخرون بمثل ذلك أيضاً. وذلك فضل له. وحَسَنَّةٌ منه. 
لاأنساها(؟). 
هذا. مع أنّ السيّد أكيرُ من الشيخ الطهرانيَ. نا لكن دلّ فعله على اعتزازه 
بأصل الإجازة منه. رحمهمالله . 


(١)نهاية‏ التقرير(ج ١.ص‏ 449) بتصرف. 
(1) نفس المصدر (ج ”. ص ١52؟)‏ بتصرّف . 
(*) طبقات أعلام الشيعة, نقباء البشر (ج ؟, 308-5.17). 
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ومع أنّ عمل السيّد هذا يبحتوي على تكربم عظيم للشيخ الطهرانَ؛ فهو أدلٌ 
على تجليل فائق لأمر الإجازة. وهو تعميق لأثرها في عصرنا الحاضر الذي آلَ أمد 
علم الحديت فيه إل الأعبالبوالمجران: فيت السك إلى إعنناته من نديد يال اليب 
العلميّة. وبالانجازات الرائعة التى من أبرزها «جامع أحاديث الشيعة» و« الموسوعة 
الرجالية » الخالدين . 1 
وقد استجاز السيّد شيحَّه شَيْحَ الشريعة الأصفهاني؛ فأجازه. كما أجازه شيحُه 
الآخوند الحتراسانيٌ. بطرقها المعروفة المنتبية إلى الجلسىٌ رحمه الله . 
4 استجازم عم من مشاضا الأعاظ :لتر بوادسظة الشدحبئ واي مني : 
سماحة الآية السيّد المرعشىٌ. وسماحة الحُجّة الشيخ الطبسىّرضوان الله عليها. 
ولنعد إلى ذكر الطبقات: 
وقد بذل السيّد لتحديد طبقات الرواة - جهداً واسعاً في القسم الثاني من 
الموسوعة الرجاليّة, لكنّه قد طبّق المعرفة بالطبقات في بحوثه الفقهيّة بصورة واضحة. 
وبشكل حي . كهذه الموارد: 
فى رواية هذا سندها: «محمّد بن أحمد بن يحيئ. عن محمّد بن عبدالحميد. 
ع اكات تو عبان يع باتسيوو وى بهار قال سيت لدعي اف اا 
قال السيّد: 
حمّد بن أحمد بن يحيئ : أشعريّ, قي , ثقة. من كبار الطبقة الثامنة هاجر 
إلى كم والريّ؛ له كتاب نوادر الحكلة . المستى عند القتيئين ب« به شيب » 
لاحتوائه على كلّ شىء. وابن عبدالحميد: من الطبقة السابعة. وسيف بن 
عميرة : من الطبقة الخامسة, 
وحينئذٍ : فربًا يُستبعد رواية ابن عبدالحميد عنه. ولكنّ ابن أبي عُمَيْر كان 
من المعمّرين. وأدرك الطبقة السابعة: فلا يبعد رواية ابن عبداحميد 
( 


2 ١(هنع‎ 


.)585 البدر الزاهر (ص‎ )١( 





تطبيق المتيج الرجالي الختار سس يبب و[ 
وقد أطال السيّد حديثه عن الطبقات في الجزء الأوّل من الموسوعة. وهو 


ترتيب أسانيد الكافي. في المقدّمة الثانية بتنفصيل وافي. وذكر فوائدها. وتعدادها إلى 
)0 


ونكت بهذا المقدار من التعريف بالطبقات. والحمد لله . 


عصر 


توحيد الروايات 1 
ومن وشلا هوا الطبقات. ويدخل في «نشاط الراري » من وجه آخر هو 
موضوع « توحيد الروايات » الذي يوّكّد عليه السيّد في كثير من الموارد. حيث يحكم 
برجوع روايات متعدّدة إلى كونها رواية واحدة. معتمداً على أساليب مبتكرة. أو غير 
شائعة : 
منها:الجمع بين اسمّي الراوي , أو أسمه وكنيته ولقبه, خصوصاً مع اتحاد المرويٌ 
عند(" , 
وهذا يبتني على أمر الطبقات. والمعلومات الرجاليّة. كما هو واضح. 
ومنها : الاستناد إلى وحدة الواقعة صدوراً. وعدم تصوّر تعدّدها .قال: 
الظاهر أنّ المرسلة ليست روايةً على حِدَةٍء غير المسندة. بل هي مأخوذة 
منها. ومرجعها إليهاء بل المظنونٌ أن المسنَدئَيْن - أيضاً هما رواية واحدة , 
وأنّ هناك قضيّةٌ واحدة . وقعت في زمان أمير المؤمنين اذ ... فتقلت تلك 
القضيّة الواحدة إلينا مع اختلاف الطرق إليهاء ولأجل اختلاف طرقها 
اختلفت التعابيرٌ فبهاء واختلفت مضامينها. 
وأضاف : ومثل هذا غير عزيز في الروايات77). 
ونقل عن سليم بن قيس روايتين. وقال عن الثانية : 
لكنّ هذه الرواية ليست روايةً أخرى عنه. غير المتقدّمة بل هما رواية 


.)114-1١١ ص١ ترتيب أسانيد الكافي (ج‎ )١( 
.)5١” لاحظ: نهاية التقرير (ج 2 ص‎ )١( 
(؟) زبدة المقال, المخمس (ص50-54).‎ 
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واحدة, وما نقل سليم بن قيس ما سمعه من أمير المؤمنين ناث مرّتين 
بمضمونين مختلفين. ومثل هذا كثير في الروايات(١).‏ 
وقال في روايةٍ عن محمّد بن مسلم : 
إِنّ هذه الرواية يحتمل أن تكون عين الرواية الأولى, باعتبار أن محمّد بن 
مسلم روى هذه الرواية مرّدٌ واحدة. غاية الأمر: وقع الاشتباه في الذين 
يروونها عنه فتارةٌ عبّروا بقوهم «عن رجل» وأخرى «عن جميل» وكذا في 
المرويّ عنه, فتارةٌ عبّروا «يأبي عبدالله ائة» وأخرى « بأبي جعفر لي ». 
ويحتمل التعدّد والتكدّر, كما هو ظاهر تعدٌّد المروي عنه(". 
ومنها: وحدة المضمون , قال في حديث آخر: ر ْ 
يمكن أن يقال: إِنَّ مرسلةً المفيد ليست روايةً على حِدَةٍ. بل هى مأخوذة من 
المسانيد المذكورة . 1 
والأربعة المنتهية إلى معاوية بن عبّار - أيضاً ‏ يقرب في الذهن كونها 
روايةٌ واحدة, وإِمًا اختلفت في مقام النقل باختلاف الرواة عنه. 
وأمًا رواية إسحاق بن عرّارء فربًا ينسبق إلى الذهن ‏ أيضاً-كونها 
إحدئ روايات معاوية, لتشابه المضمون, وإمانسبت إلى إسحاق اشتباهاً, 
لتشابه أبويهما اسماً. 
فترجع الروايات الثان إلى ثلاث0' . 
ومنها : اتحاد السند والمتن. مضافاًإلى الاعتبارء قال: 
الظاهر اتحاد هذه الرواية مع سابقتها لاتحادهما سنداً. وتقارمهها متناً 
ويبكٌد-_جداً- أن يكون ابن مسلم سأل عن حكم المسألة مرتين(؟). 
وقال ‏ مستنداً إلى هذا الاعتبار بعينه -: 


)١(‏ نفس المصدرء الخمس (ص157). 
(1) تقريرات ثلاثة , الوصية (ص 6). 
(؟) البدر الزاهر (ص88) . 

(4) نفس المصدر (ص 185). 
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لايخ أنّ رواية ابن مسلم أصحٌ ما في الباب سنداً. حيث رواها المشايخ 
الثلاثة بأسانيد متعدّدة صحيحة , ولكنّك عرفت عدم جواز الاعتاد عليها ! 
إذ منَ امحتمل ‏ جدّاً ‏ أن تكون رواياته الأربع روايةٌ واحدة, تعدّدت 
واختلفت باختلاف الرواة عنه, فإنّه من البعيد أن يسأل ابن مسلم حكم 
مسألة واحدة مرّتين أو مدات7١2,‏ 
ولا يعتمد في حكمه باتحاد الروايات على يحرّد الحدس . بل لا بن أن يحصل له 
الأطان يذل فهو يفول : 
اتحاد الأوليين من حديث السند. وتقارب الأخيرتين متناً. ما يوجبان 
الحدس بكون الجميع روايةً واحدة . اختلفت متنا باختلاف الرواة في النقل. 
لكن التأمّلَ التامٌ ينق هذا الحدس ... وصِررْفٌ اتحاد الأوليين من حيث 
الهو لقنن كوجرا رواية واحدة مقع عغاوت كن جد دافن 11), 
ويقول: 
الظاهر اتحاد الروايتين» ببعنى صدور هذا الكلام من الإمام 9ة في جواب 
الخرّاز مرّةٌ واحدة. غاية الأمر حضور جماعة منهم ابن أبي يعفور. وابن 
الحجّاج. في ذلك المجلس, واختلاف ألفاظ الروايتين لا يوجب أن يكونا 
اثنتين, لأنّ من المعلوم أنّ الاختلاف إِنا نشاً من عدم تحقّظ الراوي, أو من 
اختلاف أغراضهم في نقل الرواية7؟). 
لكنّه عاد وقال عن رواية ابن أبي يعفور -: 
وما ذكرنا من اتحادها مع رواية ابن الحجّاج --.فإفااغو ميو عل الحلدسن: 
ولا يجوز الاستناد إليه في مقام الفتوى(2). 
وبهذا يرشد السيّد إلى لزوم التتيّت بشكل تامٌ في الحكم. باتحاد الروايتين 


)١(‏ نفس المصدر (ص5856). 
)7١(‏ نفس المصدر (ص790١).‏ 
(؟) نهاية التقرير.(ج اياص .)١99‏ 
(4) نفس المصدر (ج .١‏ ص .)١94‏ 
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بملاحظة الجوانب كلّها. حي يكون مستنداً إلى الاطمئنان الذي هو الحجّة . 
وأمّا فائدة هذا الاتحاد: 

فقد صرّح السيّد بأنّها: دفع دعوى التواتر. أو الاستفاضة. ويتتف التقديم 

بسببه عن إحدى الطائفتين من الروايات المتعارضة!"), 
وثالتاً!": التضعيف بالجهالة: 

وبعد تجاوز المراحل السابقة في التضعيف. يلجأ السيّد إلى تضعيف الرواية 
المعارضة . بجهالة راوها . 

فإذا لم تكن مخالفةَ للمشهورء بأن لم تكن شَادَّة. ولا نادرةً. ولا مرميّاً راويها 
اللو الحقّق. ولا مرسلةً. فالملجأ هو النقد السنديّ على أساس أحوال الراوي. 
فكونه مجهولّ الحال غير مونّق, يُسقطه عن الاعتبار في قبال رواية الثقة. 


وبهذا ينحسرٌ اللجوء إلى مسألة عدم التوثيق ‏ في منهج السيّد إلى أقلّ ما 
يمكن , باعتبار كثرة القيود المفروضة لمجال أثره. وكلّ ما كثر قيوده قلّ وجوده.كما هو 
المقوّر في فنّه . 

وقد يلاحظ فى ذكر السيّد لهذا التضعيف. مع التضعيفات السابقة. أن مراده 
ليس الاعتاد عليه في عَوْضهاء ونا غَرَضَهُ التأكيد على الضعف. ولاستبعاد الرواية 
باستسجان جيه مراخل النضعت مر كدب وهذا مفيك ىنا لو بحاول :اعد التسدكيلك 
في مرحلةٍ سابقة. لتكون المراحل اللاحقة معروضة أمامَةُ . 

لكنّ المفروض أن تُذكر التضعيفات متوالية مرئَبَةٌ حَسَبَ ماوجدنا عمل السيّد 
عليه وعرضناه فيهذه الدراسة. فيكون هذا التضعيف في نماية التضعيفات حقٌٍ 
يوافق ذلك القرتيب. لأنّ كلّ واحدٍ من تلك التضعيفات يمنع من وصول النوبة 
إلىهذاالأخير. إلا أنّ هذا الأمر لم يُراعَ في ما كتبه المقرّرون لبحوث السيّد. وهو 


(١)نفس‏ المصدر (ج ١ءا‏ ص 54#). 
(؟) هذه هي المرحلة الثالثة من مراحل التضعيف الأربعة التي ذ كرناها في (ص 8/) فلاحظ . 





تطبيق المنيْج الررجالى الختار 9 سس ١08‏ 
مساحةٌ واضحة. 
وقد ضعّف السيّد بجهالة الراوي في مواقع كثيرة من بحوثه الفة لفقهيّة : 
مثل قوله في رواية إسماعيل بن مرّار: 
لايخ عدم السلامة من حيث السند. لكون ابن مرّار يحهولاً. وإن ونّقه 
بحر العلوم , وبعض آخ را" . 
احتاط في إعانة أمير المؤمنين ليه في حَوْب معاوية ! 
ونقل - أيضاً -: أن أبا قلابة فيه نَصْبٌ يسير!"). 
وقال في رواية : إِنّْها موهونة من جهة جهوليّة بعض رواتها. كخداش 0" 
وقال :لايخ أنّ سند الرواية في غاية الضعف نجهولية بعض رواتها. وعدم وثاقة 
البعض الآخ (4), 
وقال :مضافاً إلى غرابة نقل «محبّد بن الحسين. عن عبدالله بن جبلة» بدون 
واسطة. وهي -على فرضها ‏ ابن مبارك, وم تُحرَرْ وثاقته 200 . 
لكن السيّد لم يُسلّم بكلّ ما قاله الآخرون في يحال الحكم على الرجال. كما 
عرفنا مناقشته لتوثيق بحر العلوم لإسماعيل بن مرّار. 
وكذلك ناقش حكيهم بجهالة «محمّد بن علي بن أبي عبدالله » فقال في رواية 


(١)البدر‏ الزاهر (ص/1"0). 

(؟) تقريرات ثلاثة . الوصية (ص59-78) . 
(؟) نهاية التقرير (ج .١‏ ص .)1١7‏ 

(4) نفس المصدر (ج اردص .)١958‏ 

(6) نفس المصدر (ج .١‏ ص .)١48‏ 





للل ب لمغتغغللللسس سس الهاب الأوّل: المتَيج لجال 
رواها: 


ما تضعيف سندها بجهالة الراوي ( محمّد بن علي بن أبي عبدالله ) فندفع بأنّ 
أحمد بن أبي نصر البزنطيّ لا يروي إلا عن ثقة .كما ذكره الشيخ؛ فيكف في 


إللاعن نقة(", 


أقول: وقد حكموا بجهالة «تحمّد بن علي بن أبيعبدالله »("). 
إلا أنَا توصّلنا في بحث مفصّل إلى معرفته("' وسيأتي ذكر ملخّص ما قلناه. وما 
ذكره السيّد البُرُوجرديّ عنه في نهاية هذا الباب من هذه الدراسة/؟). 
ولقد وقفنا على مناقشات للسيّد فى مسألة التضعيفات تدلّ على اجتهاد السيّد 
فى أحكامه فى مثل ذلك. لا بأس بتسجيلها هنا: 
في المقرّمة الثالثئة من مقدّمات ترتيب أسانيد الكافي. في ترجمة «إسحاق بن 
الحسن » أبي الحسن العقرائي, الخامس من مشاي الكُلَئيّ بعد نقل كلام النجاشيّفيه : 
نه كثير السماع ضعيف في مذهبه ‏ قال السكد: 
تضعيفه له في مذهبه لا يُفيد قدحاً فيه. لعدم ذكره السبب, لاحقال كونه 
شيئاً لا نراه ضعفا (0) , 


.)5؟١ص( زبدة المقال, المخمس‎ )١( 

(؟) لاحظ: معجم رجال الحديث (ج 15., ص 48 ويراجع: (ج 17 ص 7١4‏ رقم117517) و 
مستند العروة . كتاب الخمس : ( ص "4). 

(*) لاحظ: بحث الكنية المنشور في بحلّة تراثنا العدد (4)19 (ص55-08) . 

(4؛) لاحظ: (ص5١))‏ وما بعدهاءفي خاتقة هذا الباب من هذه الدراسة بعنوان استدراكاته و 
ليهات 

(0) ترتيب اسانيد الكافي (ص١١١).‏ 


تطبيق انبج الرجالى امختار ب 898 
وقال في مورد آخر : إِنّه كان مستوراً على ظاهر العدالة(١).‏ 
وقال في تضعيف النجائيّ لأبي المفضّل : 
كأنّ تضعيقّه والغمرٌ فيه سرئ من العامّة إليهم , أو اطّلعوا على أمرّ آخر. وما 
ذكره العامة لا يُوجب ضعفاً لاحهال السهو في مثل هذه الخصوصيات!"). 
وفي قول النجائىّ عن محمّد بن جعفر الأسديّ نزيل الريّ: كان ثقة. صحيح 
والاستطاعة, قال السيّد: 
القولٌ بالجبر من مثله عجيب, والقولٌ بالتشبيه أعجب, لكن للم ينقلّ إلينا 
كلامه في المسألتين كنا في فسحةٍ من ذلك. إذ يحتمل أن يكون رميه بهما 
مستنداً إلى ما لو وقع إلينا لم نستفد منه ذلك( . 
وهذا يدل على إعراض السيّد عن التضعيفات المبتنية على التعصّب المذهيّمن دون 
سببٌ آخر مصبرح به . 
تنبية هام 
ويتفرّع على قلّة لجوء السيّد إلى التضعيف بهذا الأسلوب أنّ حاجة السيّد في 
معالجاته الرجاليّة إلى التصريم بالتوثيق للراوي تقلّ إلى درجةٍ بالغة. ولذلك قلا 
نجده يتعرّضٌ لإثباته. بل نجده يصرّحٌ بقوله : 
إنّ تخصيص الحجيّة للخبر . بالخبر الصحيح المصرّح بوثاقة رواته غير 
)0 
وإذا أضفنا إلى ذلك تصريحه الآخرء بِأنٌّ: 


)١(‏ نفس المصدر. 

(؟) نفس المصدر . 

(؟) نفس المصدر رص .)١12١‏ 

(4) نهاية التقرير (ج ؟.ص )”١ ١‏ بتصصرف وتوضيح . 





حل الباب الأوّل : المنْبَجّ الرجالي 


عدم تعررّض الشيخ الطوميّ في فهرسته لبعض الرواة - باعتبار عدم كونه 
مصئّفاً ‏ لا يدل على عدم كونه تقد عنده 7" . 

مضافاً إلى قلّة « التوثيقات » الصريحة في الثرا اث الرجالي والمصادر الرجاليّة 
الأول. وضآلة عدد الموجود منها بالنسبة إلى رُرافات الرواة التي تعجٌ بأسمائهم 
المعاجم الرجاليّة المتأخّرة. وكذلك ترْخَرُ بأسمائهم أسانيد الروايات المجسموعة في 
الأصول الحديثية. حيث ل يض بالتصريم بحالته الرجاليّة ‏ أعمٌ من التوثيق 
والتضعيف ‏ سوى رُبْع المجموع منهم . 

كلّ هذه الحقائق. تؤكّد على ضرورة انتهاج مسلكٍ القدماء في البناء على 
الاكتفاء بالنقد الرجالي واللجوء إليه في الحالات النادرة فقط, والاقتصار على 
التضعيف بالجهالة على القليل بل الأقلّ. كا هو الحال في منهج السيّد البُروجرديّ . 

وعلى هذا يمكن الجزمٌ بأنّ ما نجده عند السيّد من التعبير عن مختلف الأحاديث 
والروايات مثل : الرواية. والخبر. والصحيح, والصحيحة, والمونّقة. والمعتبرة. في ما 
يحت به منها. وفي ما لا يحت به. إما هو مشي في التعبير على ما هو متداول في ألْسِنّة 
الفقهاء. لا من أجل التزام خاصٌ بما اصطلحوا عليه . ولا من أجل خصوصيةٍتؤدّي 
إلى التقديم أو التأخير حسب تلك المصطلحات. 

ويمكن استفادة ذلك بوضوح من أنه قد يرفع اليد عبا تدعئ ب« الصحيحة » 
عندما تكون الشّجْرةٌ الفتوائيّة ‏ التي هي عنده أَوّلُ مراحل القرجيح ‏ على خلافها . 

ونراة يستدلٌ بكلَ الأنواع المذكورة بسياتي واحد ونهج متاثئل . فيناقش 
دلالاتهاء ويوققٌ بينها. ٠‏ من دون تعرّضٍ لخنصوصياتها المصطلحة من حيث السند. 

ويحاولٌ الجمع بين الصحيحة والمرسلة أو المونّقة ‏ مثلاً - لأنّ الجمع عنده 
أولئمن الطرح قبل أن يستقبَ التعارض. من دون تقديم الصحيحة. لصحّتها . 

وعندما يستقعٌ التعارض. يلجأ إلى الحاولات التى ذكرناها على الترتيب. 
والتى آخرها مسألة النقد السنديّ بالجهالة وعدم التوثيق . 


.)3371 نفس المصدر(ج ”ءا ص‎ )١( 








تطبيق المْبج الررجالى امختار ب يي يب اا 

مع أنّ السيّد مالك لأزمّة علم الرجال وبقدرةٍ فائقة متميزة. ولعلَّ في تعبيره 

عن الووايات بالضحيجة تارة بل حكده على بعضها بأَنّهِ في غاية الصحّة . وكذا سائر 
الأحكام. دليلاً واضحاً على تضلّعه ووقوفه على كل ما يلقزمه الآخرون في هذا 
المجال. وإن خالفهم في المنْبْج. وفي تطبيق تلك الأحكام في يحال العمل والاستدلال. 
ورابعاً (') بموافقة العامّة: 

إنّ مما لا ريب فيه هو تداخل الثقافات المتداولة لدئ أهل المذاهب الإسلاميّة 
المتعدّدة. لفرض وحدة الدين. والإجماع على أصوله الأساسيّة. وعلى أهمّ فروعه. 
ولوحدة الكثير من مصادر التشريع ونصوصها. 

كما أن الارتباط الوثيق بين رجالات المذاهب. لاتحاد البيئات. كان له الأثد 
العميق في تداخُل الثقافات. وتبادل المعارف والمعلوماتموتناقّل الأفكار والآراء 
والنظريّات. وتلاقحها. مما أثرئ الحضارة الإسلاميّة. وكان من أسباب رقبها 
وازدهارها شك سريع. وقويّ, فيالعصور المتادية من تارع الإسلام . 

ولو اتخلّ الدارش من الإنصاف دليلاً مرشداً . لوجَدّ بم عيئِه . وبكلٌ وضوح : 
أن نقاط الاشتراك والوفاق بين ثقافات المذاهب الإسلاميّة - سواء مصادرها أم 
آرائها لهي أكثرٌ من مواقع الافتراق والخلاف. قطعاً. فالتقارب بيّن في أهمّ المصادر. 
وعناوين المواضيع والمصطلحات العقائديّة. والأحكام الشّرعيّة. في أصول الدين 
وفروعه. وكلّ ذلك منضوٍ تحت الحقّ الجموع في كلمتي الشهادة بالإسلام : «لا إلئة إلا 
اللَهُ» و«محمّدٌ رسولٌ الله». 

وقد كان السيّد حدّثاً عظباً وفقهاً إماماً ومصلحاً كبيراً. يوْكَدٌُ في كلّ هذه 
الأصعدة على التقارب بين الداهي. 

وقد أقدمَ عمليّاً على تأسيس أوّل دارٍ للتقريب بين المذاهب الإسلاميّة, في 
تاريخ الإسلام كلّه. وذلك في أكبر عاصمةٍ إسلاميّةِ وهي «القاهرةٌ» . 

وكا و سروعه هر احا عع لعي الماسدرين» ىبرق كل ريده 





. هذه هي المرحلة الرابعة من مراحل التضعيف الأربع التي ذكرناها في (ص78) فلاحظ‎ )١( 


وو سس الياب الأوّل؛ المنَججٌ الرجالي؟ 
الإسلاميّة. وعلى أرفع مستوىّ علميّ . 

واختارٌ للدار موقعاً في قلب العالم الإسلاميّ وهو القاهرة, لتكون منطلقاً أميناً 
هذا النداء الرسالي. وأبلغ في خلوص القصد وصدقه. وأقرب للتأكّد من عمق أبحائه. 
ووضوح أهدافه للعالم الإسلاميّ. حيث تدور الأبحاث في وسط علاء أفذاذ هم في قله 
المناصب العلميّة والدينيّة في الوسط السب . كما أنّ المشروع نابع من أعلى فق شاعخة 

وقد اعتبر السيّد البُروجرديّ بعمله هذا الفاتم العظيم لميدان التقريب. بتخليد 
هذا المشروع الإسلاميّ الذي لا يمُحئ أثره. ولا يُنسئ دورٌه. جزاه الله عن الإسلام 
والمسلمين الجزاء الأو . 

وفي حال الفقه كان للسيّد منهج عمل يبن في مدرسته. يتلخّص في: أن 
المسألة المعروضة في بِيئةٍ إسلاميّة معيّنة. كالمدينة. أو الكوفة .. حيث تجتمع الفئات 
المذهبيّة المتعرّدة, ذات الاجتهادات المتفاوتة, فلا بن نا كانت تُعرَضٌ على مستوىٌ 
عام يكون لكلّ تلك الأطراف حوطا بحثٌ ورأي. بل ربا يقع بيئّها في تلك المسألة 
أذ وعطاءٌ. ورد ودفع . 

فبالإمكان لو اطّلع الباحثٌ على جميع تلك العطاءات ‏ أن يستفيدٌ من مختلف 
الآراء والاستدلالات علبها. والبحوث والمناقشات حول تلك المسألة. عند كلّ 
الطوائف. في معرفة جذور المسألة. وتحديد موضوع الخلاف والنزاع. ومحطً النى 
والإثبات. وهذا نما له دخل مباشر في تحديد موضوع المسالة المبحوث عنها. وهو 
يسبل أمر توجّه الأدلّة. واستفادة الحكم بصورة أوضح وأسرع . 

وقد استلهم السيّد هذا من سيرة علماء الشيعة منذ القِدّم. حاولين الاستفادة 
من ذلك بشكلٍ واسع. حقٌّ أصبحَ الفقيهٌ الشيعيَ أكثر جامعيّةَ لآراء المذاهب 
الأخرئ. وأكثر احتواءً على إيجابيّاتها. لإيرادها ومناقشتها. مما جعله أجمع. وأنفذ. 
وأعمق. وأوضح منهجاً واستدلالاً . 

فنذ عصر المَضْل بن شاذان ( فى بداية القرن الثالث ) تصدّئ هذا الفقية 


تطبيق انيج الرجالي الختار سس ه6١‏ 
العظيم . لآراء المخالفين. فأوردها ونقدها بشكل واسع في كتبه ومنها « الإيضاح» بما 
يُشكلٌ أولى قواعد الفقه المقارن . 

ثم الفقيهُ العظيم الحمسين بن عُبيدالله الغضائريّ ( المتوئ١١4‏ ه) في بعض كتبه. 

وزميلّه الإمامٌ الجدّدُ للقرن الخنامسء الشيخ محمد بن حمّد بن التعمان. 
المفيد ( المتوىئ"١4؟‏ ه) في كتابه العظيي «الإعلام». 

ثمّ السيّد الفقيهٌ الأعظم الشريف المرتضئ علي بن الحُسين الموسويٌ 
(المتوى”؛ ه) فى كتابه الخالد « الانتصار» . 

ثم الفقية احدّث الإمامٌ شي الطائفة الطوسيي محمد بن الحسن (المتو 4+٠‏ ه) 
في كتابه الكبير العظيم «الخلاف». 

ثم الفقيهُ الأعظمٌ الجامع العلامةٌ الل الحسن بن يوسف بن المُطَهّر 
(المتوى ١١‏ ه) في موسوعته الخالدة « تذكرة الفقهاء » . 

فقد القزم السّد البُروجرديّ العودة إلى هذا الج بشكلٍ جدّي وبارز في 
أعماله الفقهيّة المتميزة بالحيويّة . والإبداع . 

وفي تحال الحديث والرجال : 

يدو سال التدناد عل الاتعويال بالأعادوت الممترقد 3 اوقلت والتقق 
عليها بين جميع المسلمين. على الأغراض الفقهيّة من دون مناقشة سنديّة. باعتبارها 
أتم حجّة. لكونها مسلّمة الصدور. عند جميع الأمّة. ولا معنئ للبحث عن إسنادها 
بعد مثل هذا الإجماع . 

فالكتب الجامعة لمسائل الفقه المقارن. والتي ذكرنا أهمّ وأجمع عناوينها. 
تحتوي على مجموعةٍ كبيرة من تلك الأحاديث . 

وقد حاول واحدٌ من كبار علائنا النابهين جمعها وترتييها وهو المحدّث 
الأصول الفقيهُ المتكلّم ٠‏ المؤلّف البارع ؛ الشيخ حمّد بن علي بن إبراهيم . المعروف 
بابن أبي جمهور الأحسائي ( ق١٠)‏ في كتابه «غوالي اللآليء ». 

واف المؤسف أَنْ بعض من لا خبرة له منهج هذا المحدّث العالم. وأهدافه 


ا ٠‏ | لباك الأول : المنبَجُ الرجالي 
العلميّة. أو بعض المغرضين من الناقين على علمه والحاسدين لفضله. انتقده يما 
لايليق. وادّعئ أن ما في كتابه هذا إِنا هو منقول من روايات المخالفين. بيها ما ورد في 
هذا الكتاب ليس إلا ما أثبته فقهاونا في كتبهم الفقهيّة. جمعها ناصّاً على 5550 
ومواردها. ومصرّحاً بطرقه وأسانيده إلى مولفيها الذين هم أعلام الشيعة وفقهاؤهم 
وحدّثوهم. 

وليس وجودٌ الأحاديث في مصادر العامّة إلا دليلاً على ما نحن بصدد ذكره من 
اشتراك المصادر والنصوص بينَ المذاهب الإسلاميّة. وهذا من نِم الله على هذه الأمّة . 

وم تقتصصر استفادة فقهاء الشيعة على تلك الروايات المشتركة. بل لهم في 
مراجعة الأحاديث المرويّة في مصادر الحديث عند العامّة منهج علميّ رصين. 
يتلخّصٌ في النقاط التالية : 

١‏ إذا كان الرواةٌ للحديث. ثقاتاً. حسب المَنْبَج العلميّ المتَخذ للفقيه في علم 
الرجال والمصطلح, فالحديث يسمّئ بالمونّق . 

؟ - في ما إذا كانت الرواية تتٌصل بالأئٌة الاثني عشر لك وقد قبلتها الطائفة 
واتّفقت على العمل بها. ككتاب حفص بن غِياث القاضي. ونوح بن ذَرَّاج. 
والسَكُوني. وأمثالهم من كبار الوواة . 

عند ققدان أيّ نص . فإنّ المعتمد هو ما رواه العامّة عن الإمام أمير المؤمنين 
علي بن أبي طالب 9# . وقد روئ الشيخ الطوسيّ في ذلك حديثاً عن الإمام جعفر 
الصادق اه . 

قال الطوسيّ : وإن لم يكن هناك من الفرقة الحقّة خبرٌ يُوافق ذلك ولا يخالفه, 
ولا كرف ل فول عية. ريدت أيه القمل يدانا ودى عن الضلدق بع ند فال؛ 
« إذا نزلث بكم حادثةٌ لا تجدون حكتها فيما رُويَ عنّاء فانظروا إلى ما رَوَوْهُ عن علي اة 
فاعملوا به)»(), 


(1)عدّة الأصول (ج .١‏ ص )1١‏ ولاحظ: رجال الخاقاني (ص١5:01).‏ 
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؛ ‏ عندما تردٌ روايةٌ عند العامّة. وقد وافقها ما عندنا من الروايات حي لو 
كانت مرسلةً, فإنَّ العمل يكون عليهاء فيما لم تُعارّض بأقوئ منها . 

هذا هو أثبثُ المواقف من الحديث المرويّ بطرق العامّة وفي مصادرهم, ولذلك 
نِدُ كتب الفقه الشيعيّ, وبخاصّة التي تحتوي على الاستدلال والمقارنة, تزخِرٌ 
بالحديث المنقول عن العامّة بشكل ملحوظ . 

ولبس ذلك من قَلَةٍ في الحديث عند الشيعة. كما يُحاول أن يوحيّه بعضٌ الجهلة, 
بل يعتمد على منهج مستند إلى أصول علميّة. والتزامات عقيديّة, ترتكز على حفظ 
الوحدة بين الأمّة الإسلاميّة. استلهاماً من سيرة الأمّة الائني عشر 8642 أنفسهم. 
للتأكيد على الحقّ وإظهار وجهه الحتَسَن . 

فالحقّ هو الوجهةٌ الأول هم 862 ولأتباعهم. ولا تُعرضٌ عنها من أجل 

والذلئل عل ذلك 1 الحديث الوارد في خصوص الأحكام. عند الشيعة 

الإماميّة - يناهز ‏ في العدّ التقريبّ السئّينَ ألفاً من الأحاديث, الواردة في الكتب 
الأربعة - فقط ‏ والتي هي الجوامع الحدينية القدة . 

بينا بجموع ما في الكتب السنّة للعامّة يبلغ على أكثر الأحوال 58414 حديثاً 
ري 

مع أنّ كثيراً مما في كتب الفريقين هي أحاديث مشتركة لفظأً. أو متقاربة معنى . 

ونا الغرض من مراجعة كتب الطائفة الأخرئ هو التزود مما فيها تتحصيل 
القناعة الأوفر بالنتائج, والخروج عن عُهدة التكاليف الملقاة على عاتق المكلّف 
المتديّن. باطمئنان ووثوق أكثر . 

وقد استفادَ السيّد البُروجرديّ من هذا المنهل العلميّ العذب بشكل وافر: 

فثراه يستند إلى رواياتٍ منقولة عن مصادر العامة في تاقينا اع ليدم 


. لاحظ: تدريب الراوي للسيوطي و علوم الحديث, للدكتور عبدالله محمّد شحاته‎ )١( 


60-06 ب لطس سس لباب الأُوّل: انبج الرجالي 
الرأيٌ الفقهيئٌ من خلال الأدلّة الخاصّة, وبالأخصٌ فؤيما وافقّ المشهور. 
وفي صورة انفراد العامّة بحديث. كما في مورد قاعدة «على اليَدٍ ما أخذث حت 
تؤدّي » الذي جاءَ في مصادر العامة بشكل حديثٍ رووه تكد ومتريللا :نيل 
الترمذيٌ وأبيداود. بينا لم يرد في شيءٍ من مصادرنا الحدينيّة فإنّ السيّد تَسّك به. 
وب عليه تأسيس قاعدة اليد العامّة(١)‏ والمهمّة, لأثرها الواضح في فقه المعاملات . 
وقال السيّد في حديث : « الناش مسلّطون على أمواهم وأنفسهم »: 
نه اشتهر في أَلْسِنّة الفقهاء. وعُنونَ في كتمهم . ولم نجده في الكتبالحدينيّة , 
لامن طريق الخاصّة, ولامن طريق العامة(" . 
والسئكد حوان نو وجوه اديت و كب الداضة والباكةد لا أنّ هذا الني» 
يقتضى كون وجوده في كتب العامّة مؤْثّراً لو كان موجوداً. 
مع أنّ نقّ السيّد لوجود الحديث أصلاً. غريبٌ جدّا. 
فقد أرسله الشيحٌ ابنُ أبي جُمهور الأحسائي. في مواضع عديدة من كتابه الغاالي 
«غوالي اللآلي » وهي هذه بعناوينها: 
ا - المقدّمة . الفصل السابع. في ذكر أحاديث تتضمَنُ شيئاً من أبواب الفقه. 
ذكرها بعض الأصحاب في بعض كتبه!") 
" -الباب الأول 0 أحاديث ذكرها بعض متقدّمي الأصحاب. المسلك الثالث 
في أحاديث رواها الشيخ محمد بن مكّي ( الشهيد الأول ) في بعض مصئّفاتهل؟) 
*- المسلك الرابع في أحاديث رواها المقداد الستوري(". 
- الباب الثاني . القسم الثاني , أحاديث تتعلّق بأبواب الفقه. رواها ابن فهد 


.)١1١568ص( تقريرات ثلاثة  الغصب‎ )١( 

.)١18١ نفس المصدر رص‎ )7١( 

(؟) غوالي اللآلىي (ج .١‏ ص ؟19) رقم (9). 

(4) نفس المصدر (ج ١.ص‏ 07؟) رقم (1948). 

(ه) نفس المصدر (ج ؟. ص )١188‏ رقم (*8) وهو في كنز العرفان (ج ". ص 49) ٠‏ 





للحلا 


تطبيق المَنْبْحِ الرجالى الختار 
الحل . مرتبةَ على ترتيب الحقّق نجم الدين الحلي7'. 
الموقف من روايات العامّة عند التعارض : 

هذا ملخّصٌ الموقف من أحاديث العامّة. في صورة عدم التعارض. لكن فيما 
إذا كانت الأحاديثٌ متعارضة. حَسَّبَ قواعد التعادّل والقراجيح. المذكورة في كتب 
الأصول. فالموقف يتحدّد حَسَبَ ما يلي : 

بما أنّ الخبرَ الواحد لا يكشفٌ عن الواقع بصورةً علميّة. ونا غاية ما يعطيه 
هو الظنّ . لاعتاده على الظرّ . ولو من ناحية الصدور. 

وبما أنّ من الضروريّ الإعراض عن أحد المتعارضين, بعد استقرار التعارض. 
وعدم إمكان الجمع والعمل بالمدلولين معاً. فلا بن من الالتزام يأحدهما دون الآخر. 

وبما أن الظروف التى مرت بها الحضارةٌ الإسلاميّة. وجانبها النقافّ 
بالملصوصء تفضت أرمات أثرات عدم الأمقرازم عل أب المتيلاة عكونات 
منحرفة. وحكّام جهلة. تدخّلوا في كلّ مرافق حياة المسلمين. حقٌّ التشريع 
والعقيدة. إلى حدّ سفك الدماء من أجل الالتزام بالأفكار والعقائد والشرائع, مما ألجأ 
الكثيرين إلى يجحاراة الدول والحكّام في الإعلان عن الملتزمات. أو دعا بعض الحترقين 
على مصير الأّمّة والدين إلى مداراة المتسلّطين حقٍّ لا يس أذاهم أصوله العميقة . 

وفي مثل هذه الأجواء زيّفتْ عناصرٌ الجهل والرُور نصوصاً تبث أحاديث 
لصالح إرادات الحاكمين وأهوائهم من عقائد وأحكام . 
وكان الشيعةٌ ‏ على طول الخطّ - محارّبين من قِبَل الحُكام. باعتبارهم المعارضين. 
الذين يمتلكون عقيدةٌ وفكراً كاملاً مستقلاً. ومعتمداً على المصادر الاسلاميّة 
الأساسيّة. وكذلك تشريعاً متكاملاً مستنبطاً من القرآن والسنّة. فوجودهم -وهم 
يحملون ذلك يشكّلٌ مصدرٌ قلتي لأوائك الحكّام الذين يريدون الاستبداد بحكم 





)١(‏ غوالي اللآلى (جع”, ص )5١8‏ رقم (44) وهو في المهزّب البارع (ج؟. ص١0*)‏ في 


الاحتكار. و(ج ".ص 017) في منجزات المريض وقد نقل عن التذكرة للعلّامة (ج 2١‏ 
ص 489) في احكام الشروط من البيع . 





و ل يبت كحت لباب الاول+ المنبَج الرجالي 


الأمّة. وفرض إرادتهم على عقيدتها. وتشريع الأحكام على هواهه!١).‏ 

ففى مثل هذه الظروف والأجواء. فإنّ تزوير يجموعة من الأحاديث اللخالفة لما 
علية:التزاء:السيمة من أشكام واراء: ويكها بين العامة مقريقاً بين المذاهت؟ وإلقاة 
للخلاف. هو المتوقّع من أولئك الحكّام غير الورعين. والذين كانوا يتعاطون كلّ 
منكرٍ . بلا رادع أو وازع . 

وأا الأكّة نين وفقهاء أصحابهم, فقد واجهوا هذا الوضع وتلك 
الاستفزازات. بالحقيقة المكشوفة. في حين إتاحة الظروف ومؤاتاتها. ولكن إذا كانت 
تشتدٌ وتضيق, أو تكثرٌ المراقباتٌ والمضايقاتٌ من قِبَل أجهزة الحكم. فإنّ المواقف 
كانت تنغيُّ. حسب مصاحة الأمّة والدين؛ إلى حدّ الموافقة مع الحكّام. حفاظاً على 
وخدة الكلمة: وخصوصاً عند مواجهة أعداء الدين. أو عتزوضن هايا متصيرة 
مشتركة, تَهدّدٌ أمن الإسلام نفسه. فالإعراضٌ عن حقّ فقهيّ خاصٌ يُصبحٌ في مثل 
هذا الظروف واجباً. حفاظاً على أصول الشريعة وكيان الدولة الإسلاميّة. ووجود 
الأمّة . 

وقد جاء التصريم بهذه الحقائق في كثير من أخبار العلاج بين الأحاديث 
المتعارضة . 

وبعد أن اجتمعث الأحاديثُ كلّها في ميدان واحد. فالقييرٌ بين الأحاديث 
الموافقة للحقّ. والأخرئ الموافقة للسياسة الواردة بشكل رأي العامّة. أَمرٌ ضروري» 
حت يكن الوصولٌ إلى الحقّ . 

فإنّ احتالَ كون الحقّ في طرف ما يُخالف رأي العامّة. واردٌ. وأن يكونّ 
الأرجحٌ هو ما اختصّ به الفقه الخاصٌ. المنقول بطرق موئوقة, أو المعمول عليه 
والملقزم به من قِبَل الخاصّة بالإجماع . 


)١(‏ إقرأ طرفاً عن هذه الأجواء والظروف والذين كانوا وراءها ومبرّراتهم وأساليب عملهم في 
كتابنا «تدوين السنّة الشريفة» طبع قم 417١ه.‏ 


تطبيق المنْيج الرجالي اللختار سس 080 

ولذلك نرئ السيّد الوجرديّ يلتزم بكون مخالفة العامّة مرجٌّحاً!') عند 
استقرار التعارض, كما أوضحنا . 

وكذلك رد المعارض بموافقة العامّة(" . 

وأيضاً: حمل موافق العامّة على النفيّة(" . 

وليس الغرضٌ مخالفة العامة داماً ما أَنّهِ رأيٌ للعامّة. بل الأمر يرتبطً بعدم 
الثقة بصدور الأخبار الموافقة هم؛ في مثل ظروف الهرج والمرج المذكور! 

ومن أجل ذلك. قال السيّد: 

ولا يصح الحمل على التقيّة عند عدم عنوان عام للمسألة؛ في زمن صدور 
الأخبار(؟) , 

كا أنه ليس الهدفٌ تخطئة الّراث السو وشجبه, في الحديث والفقه مطلقاً.ى| 
يتخيّله بعضٌ الجهلة, وكبا يتعاملٌ المتعصضّبون هاه المذهب الشيعيّ وترائه العظيم . 

أن الفقهاء يُعلنون عن «معذوريّة » أهل المذاهب ... فكلٌّ مذهب هو لازمٌ 
لأهله أَنْ يتّبعوه. بعد استنفاذ الؤسع في معرفته والوصول إليه حسب الأدلة العلميّة 
والتحرّي التام. ولا يجورُ لهم التخلّفُ عنه بعد الالتزام والقناعة به بحيث 
تؤدّيالموانمٌ] إلى القصور عن نيل الواقع . 

بل يُفتونَ بعدم صحّة عمل المقلّد على خلاف ما يلقزمُ به من المذهب في 
العبادات, حقٌّ لو وافقّ الحقّ. للإشكال في تأي قصد القُربة منه في العبادات . 

وهذا يمد عن نظرة واقعيّة إلى الأمورء وتكريم للالتزام إلى حدٌّ بعيد؛ بينا 
هو دفعٌ على الدقّة التامّة والتحرّي الواسع. في معرفة مواضع الإقدام والأقدام.قبل 
الالتزام النهائي , حَذَّراً من الانزلاق في المتاهات المصطنعة . 


(١)البدر‏ الزاهر (ص540). 
(1) تقريرات ثلاثة . الوصية (ص 85 و١7)‏ و ميراث الأزواج (ص1؟1). 
(©) البدر الزاهر (ص0”) . 


(4) تقريرات ثلاثة, الوصية (ص :4 . 


ا ا ا أ تا لا ةلل المنْبَجٌ الرجالي 
عمل السيّد في هذا الموقف: 

وقد جعل السيّد اللجوء إلى هذا الموقف ‏ رغم وضوحه - في نهاية محاولاته 
الترجيحيّة. حيث «آخْرْ الدواء الكَىُّ» وهذا يدلّ على أنّه اعتبر القرجيحٌ بمخالفة 
العامّة تما يرتبط بالسند. لا بالدلالة, وأنّ مسألة الخالفة والموافقة ليس على أساس 
التعصّب للآراء. وما هو على أساس عدم الثشقة بالصدور. حسما شرحناه من 
مفارقات الظروف المحيطة بصدور الأحاديث. يعني أن جهة الترجيح والإشكال في 
الخبر المعارض الموافق للعامّة نا هو التشكيك في صحّة صدوره لا في محتواه ومدلوله 
موافقةٌ ومخالفة. وإن عَبّروا بهذين اللفظين الدالّين على كون جهة القرجيح في نفس 
المداليل. فلاحظ . 

نعم , الإشكال في الصدور قد يكون من أجل أصل الصدور. واحتال الوضع 
والتزوير. أو من أجل جهة في الصدور كالتقيّة أو المداراة. على ما شرحنا. 

فلا يتوهّم : أنّ جعل الملاك في القرجيح هنا. دائراً مدار أصل الصدور. يُغني 
عن البحث في الجهة . 

وأقول: يمكن التفرقة بين القرجيح بالخالفة. وبين الردّ بالموافقة. فإِنْ المعارض 
الخالف للعامّة إنما يُرِجَّح بموافقة مدلوله للخاصّة, ومخالفة موّدّاه للعامة. فيكون 
القرجيح بالدلالة. بقطع النظر عن صدوره فضلاً عن الجهة . 

وأمّا المعارض الموافق للعامّة. فيُردٌ على أساس التشكيك في أصل صدوره 
تارة .ومن أجل هه :الصدور» نقيه أو:مذاراة . 

لايقال : إنّ موافقة أحدهما تستلزم مخالفة الآخر. مدلولاً. على كلّ حال. 

لأنَا تقول : كونه موافقاً للعامّة مدلولاً. لا يستلزم أن يكون الردٌ على أساس 
المدلول, ما دام التشكيك في الصدور ممكناً. وهو مقدّم على الاستناد إلى الدلالة, لأنّه 
وارد عليه لتقدّمه الرتئ. كا لا يخ . 

والحاصل أنّ 1 السيّد أمر الترجيح بالمخالفة للعامّة. في نهاية المرجّحات 


تطبيق المج الرجالي الختار بسب اا 
الصدورية. وليست الدلاليّة. فيه الالتزام الصريم بأنّ الأمرّ لا يرتبط بأصل الآراء 
والالتزامات. بقدر ما هو مرتبطٌ يعدم الوثوق بما دس في ذلك الثّراث نما يوافق 
السلطات الحاكمة الغائمة. أو صدورها حقٌّ من الأمّة نيك وأتصارهم على أساس 
من المماشاة والمداراة رعايةً للمصلحة الإسلاميّة العامّة فى حفظ الوحدة والألفة بين 
طوائف الأمّة الإسلاميّة الموحّدة . ا 


خاتَةٌ الباب الأول 


وبهذا نأتي على آخر ما لزمَ عرضّه من منهج السيّد الإمام المُوجرديّ وقد 
وقفنا خلال العرض على المنْبْج الرجالي الرصين. ولا غروّ فإنَّ السيّد قد اتجة إلى هذا 
العلم. منذ يام الطلب وفي شرخ شبابه. وعُنفوان عمره. فسَيرَ أغواره على أيدي 
عباقرته وأعلامه . 

يقول شَيْخنا العلامةٌ الرجالي آقا بُرّدِكَ الطهرانيّ ‏ زميل السيّد في النَجَف 
الأشرف (1878-150) - وهو يصفٌ ما رآه من السيّد تلك الأيَام من الجهود 
العلميّة والمثابرة. ما نصّه : 
وم تقف هيه القعساء عند حدّ. بل راح يسعئ وراء العلوم ليسبر غَؤْرَهاء وينتقَ من 
لآلئها. فقد حَضَّرٌ على شَيْخنا شَيْحْ الشريعة الأصفهانّ في بحثه الرجاليَ مدّه طويلة , حقّ 
حصل له من هذا العلم ما يكؤ المجتهد لاستخراج الأحكام الشّرعيّة من أدلّتها. ويزيد 
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وقد ألّف في هذا الفن كتٌباًلها قيمّها. كا أَنْهِ يعد اليومَ من أعلام هذا الفنّ 
والمتبحّرين فيه. وفي معرفة طبقات المحدّثين والرواة وتراجم أحواشه("). 

ولذلك قِيّزت آراءً السيّد في كلّ فروع هذا العلم ومباحثه بالرصانة والقوّة. 


والاهميّة. 


.)5:1/5( نقباء البشر (طبقات أعلام الشيعة)‎ )١( 





خامة الاب الأول سس ه؟١‏ 
وقد وقفنا خلال تجوالنا في بحوثه الفقهيّة على نكاتٍ وتحقيقات ‏ حول 
أشخاص الرواة» وحول الكتب والمؤلّفات, وحول عناوين الموضوعات_كلها موتّرة 
ف المعالجات الرجاليّة وإليك بعض ما سجّلناه مما يدورٌ في فلك هذه الجهات. مذيّلةٌ 
عمصادرها: 
الرواة: 
١‏ توثيق أحمد بن حمّد بن يحيئ نهاية التقرير (ج ؟".ص .)79١1-59١‏ 
؟ - تعيين إسحاق بن يعقوب, الذي يروي عنه الكُلَيْ. زبدة المقال. المنمس 
(صض؟؟١).‏ ا 
“- حول جعفر بن يشير تقريرات ثلاثة. ميراث (ص .)٠١١‏ 
حول داود بين أبؤ تن واه متّحدٌ مع داود بن فَوْقّدء نهاية 
التقرير(ج١.‏ ص 58). 
هحول عبداله بن المغيرة. تقريرات ثلاثة. ميراث (ص؟١٠).‏ 
75 حول عبدالملك ب بن أغيّن وأنّه عامّي, البدر الزاهر ( (ص؛؛-ه؛). 
- حول ابن أبي عقيل الفقيه العمايّ وتعيين طبقته, البدر الزاهر (ص95). 
4- حول علي بن الحتسن بن فضال, البدر الزاهر (ص56). 
9 - حول علي بن مَهْزِيار, وأَنّه لا يروي عن غير المعصوم مباشرةً. نهاية 
التفرير (ج .١‏ ص7727). 
٠‏ - توثيق عمّار الفطحيء نهاية التقرير (ج ”". ص١١-١١5).‏ 
١‏ حول عُمَر بن حَنْظلة والتعبير عن خبره بالصحيح مع التعبير عن حديئه 
0 » نهاية التقرير (ج١.‏ ص"7). 
١١‏ -حول العيّاثىٌ وطبقته. زبدة المقال ‏ المخنمس (ص١؟١).‏ 
#امتعول لتقل بن لذن نهابة الطرير وهنا وض 2015 
5 حول السيّد المرتضئ وطبقته. زبدة المقال» المخنمس (ص؟١؟١).‏ 
9 حول مسمع وكنيته أبي سيّارء زبدة المقال» الخمس (ص8١١-1١1).‏ 


2-96 رتو : انيج الرجالي 


.)”١ص( -الأشعثيّات. وإسنادها. البدر الزاهر‎ ١ 

؟ - الجوامع الأُوّلِيَّ للحديث الشريف. زبدة المقال. الخنمس ( ص8١١٠).‏ 

*- الصحيفة السجّادية. واعتبار سندها ومتنهاء وقد استندٌ السيّد إلها فى 
المسألة الفقهيّة . البدر الزاهر (ص5؟). 

؛ ‏ العِلّل لمحمّد بن سنان. والتشكيك فيه تقريرات ثلاثة . ميراث (ص١١١‏ 
و١او18١).‏ 

فقه الرضا له , البدر الزاهر (ص"؟ ‏ 54). 

."()5 ص.١ قرب الإسناد. نهاية التقرير (ج‎ ١ 

_كتاب زيد المَرْسىّ, لاحظ: هامش نهاية التقرير (ج .١‏ ص 188). 

6-كتاب سُلَيمْ بن قيس.ء زبدة المقال» الخمس ( ص/50١-178).‏ 

9 -كتاب تحمّد بن عبدالله الْحَضْرَميٌ, البدر الزاهر (ص588؟). 

٠‏ -مستطرفات السرائر . ورواياتهاء البدر الزاهر ( ص 89؟). 


الموضوعات: 
١‏ -الإدراجُ في الرواية, تحديده في روايات الصدوق. البدر الزاهر 
(ص14-40). 


؟ - الإضمار. وبيان وجه وقوعه في أسانيد الروايات, نهاية التقرير 
(ج١ءص20؟).‏ 

اختلاف الحديث وبيان وقوعه ووجهه عند السيّد. البدر الزاهر 
(صُم١مّه؟).‏ 

؛ - الكنية والاعتاد عليها في تحديد أشخاص الرواة, البدر الزاهر (ص١١؟).‏ 


)١(‏ ينبغى التأمّل في المنقول عن السيّد حول قرب الاسناد , لأنّه لا يتناسب مع منهج السيّد في 
المعالجة , ولا ما ذكره هو عن الحميري في مقدّمة ترتيب أسانيد الكافي خصوصاً بملاحظة أنه 
هو الذي أمر بطبع الكتاب لأوّل مرّة في إيران . 





خاتة الباب الأوّل يفن 


ولنقطع الحديث عن « المج الرجالُ عند الإمام السيّد البروجرد يّقدّس اللهسرّه 
الشريف ». 
وقد أطلناهٌ ‏ حسب الإمكان ‏ بِقَرَض الوقوف على تمامه وكاله. وإن كان استيفاوه 
يحتاج إلى دراسة أوسع . 
راجين أن يف ما قدّمناه بما قصدناهُ من القهيد للحديث عن «الموسوعة 
الرجاليّة » في الباب الثاني . 
واللهُ المستعان. وله الحمدٌ على كلّ حال 


الباب الثاني 


العمل الرائد 
في الموسوعة الرجاليّة 
للسيّد البروجرديّ 


١-تاريخ‏ التأليف 

"-اسباب التاليف 
؟-الهدف التربويّ السامي 
الف يد وتواضع 
ه-بجلّدات الموسوعة وفهرست محتوياتها 
1-ابتكار فريد 

مَنْمَج العمل وأسلوبه 
4-عودة إلى فوائد الموسوعة 
ه - خاقة الباب الثاني 

اولا: استدراكات وتنبيهيات 
ثانياً: ميزات ومقترحات 





أوَلاً: تاريخ التأليف 

أخبرني العام الفاضل الشيخ مهدي التبريزيّ المعروف بالصادق. من قدماء 
تلامذة السيّد البُروجِرديّ. وهو الذيأقدمَ على طبع نسخته من «تجريد أسانيد 
الكافي » عندما زرئُه لأسأله عنًا يتعلّق بالكتاب وعمل السيّد فيه فتحدّث عن 
نسخته الأصلية ؛ وقال -: إن استنسخ الكتاب من خط يد السيّد سنة وروده إلى كم 
أده" . 

ويبدو من هذا أنّ تأليف الكتاب كان قد أَرٌ قبل هذا التاريخ» وأنّه قد تم في 
الفقرة التى كان السيّدٌ مقي ف مدينة بُروجردء وأنّ الكتاب كان تام التأليف قبل ورود 
لعن إل وستبد أريكة الإسية لطس 

والقضيّة التى نقلتها عن السيّد بحر العلوم رحمه الله حول إجابة السيّد 
الم وجرديّ على «الأحاديث المقلوبة» تدلّ -كما قلت على أَنّ السيّد كان قد أتم هذا 
الكتاب حينها حقٌّ استفاد منه في إجابته السريعة والصائبة!"). 

وبعد هذاء فإنّ ما ذكره شيخنا العلامة الطهراى رحمه الله من رؤيته لكتاب 
«تجريد أسانيدالكافي» عند السيّدالمؤلف» وبخطٌ يدهء وذلك فيعام ماه 7 

هو دلِيلٌ واضح على إنجاز السيّد لتأليف الكتاب قبل وروده إلى كُم. 
مع أن المسموع من بعض الأكابر من المتّصلين بالسيّد أنه صرف في سبيل هذا العمل 
أكثر من « ثلاثين عاماً» من سني عمره الشريف . يدل على أنه في الفترة التى قضاها 


(1) وقد ذكر هذا أيضاً في نهاية مطبوعته « تجريد أسانيد الكافي » ( ص 714) والتبريزي هذا من 
ملازمي السيّد وقد جاء اسمه في من وقّع على مقدّمة كتاب « الخلاف للشيخ الطوسّ » الذي 
أمر السيّد البرُوجرديٌّ بطبعه سنة اه في طهران » وقد اهتم بطبع « تجريد أسانيد 
الكافي » في حياته سنة 404١ه‏ «وتنقيح أسانيد التبذيب» سنة ١41١ه‏ وتوقٌ سنة 
١ه‏ رحمه الله واجزل مثوبته . 

(1) لاحظ: ما ذكرناه في (ص 4) في التقديم . 

(؟) طبقات اعلام الشيعه. نقباء البشر (ج ”.ص 508). 





م ...سس سس ب اباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 


السيّد في مسقط رأسه (مدينة بُروجرد) وبعد عودته من النَجَّف (154-1978ه.) 
وبعيداً عن مسؤوليّات الزعامة العامّة وفي سعةٍ من الوقت والمهدوء. قامَ بإنجاز هذا 
العمل الضخم الفخم . 

فبئ على أساسه عمليّة الاجتهاد للأحكام؛ معتمداً عليه لإحراز متون 
الأحاديث؛ وضبطها والتحقّق من أسانيدهاء ومعرفتها بشكلٍ علمي ومنهَجٍ دقيق» 
يجمع بينَ العُمق والمقارنة؛ والسرعة والّسرء توصّلاً إلى الهدف من أقرب الطرق 
وأيسرهاء وأكثرها ثقةَ واطمئناناً. 

فها هي أسبابٌ التأليف لذه الموسوعة ؟ 

وما هو مَمْيْج السيّد المؤلف في وضعها؟ 

وما هى طريقةٌ العمل فبها .والاستفادة منها؟ 

وما هى الميّزات العلميّة فيها؟ 

م وها جاسشكتاا هذا التانة مق بعل ادر 


ثانياً: أسباب التأليف 
إذدأت القياء و الندياء ى الاتتنانة من ككب الرجال أتت نمت ينا التتاجيوا إلى 
معرفة حال راوء أو تمييزه» رجعوا إلى الكُنّبٍ الموضوعة في علم الرجال. والمرتّبة - 
غالباً ‏ على ع المعجم » ليجدوا اسمه » ويتعرّفوا على شأنه؛ ويحكنوا بحسب ما 
ودرا ديا عليد وعل نارق مدي انايد شيو اتوها بويج وا فليا .أو 
يضعّفوها ويردّوها. 
لكنّ السيّدَ البُْوجرديّ» عَمَدَ إلى الكُتّبِ الحديئيّة المتداولة بين الطائفة, 


لايحضره الفقيه للصدوق؛ وتهذيب الأحكام ؛ والاستبصار كلاهما للشيخ الطوسيّ ؛ 
مضافالى سائر كب الصدوق. وإلى نفس الكُنّبٍ الرجاليّة تلك .وهي المعروفة 
بالأصول الرجاليّة : اختيار معرفة الناقلين المعروف برجال الكلفء والتهرستت 
المعروف برجال النجاشيّ وفهرست الشيخ الطوسيّ وكتاب الرجال له . 
عَمَدَ السيّدُ إلى هذه الكُتّبٍ فَخّض الأسانيد الواردة فيهاء ورتّبها بنسق معيّن» 
ومَمْبَجٍ خاصٌ - سيأتٍ التعريفٌ به مُفصّلاً ‏ ومَكّنَ من خلال ذلك من تزويد علم 
الرجال بأدوات عمل طيّعة وبمعلومات قيّمة » على أثر امجمع بينَ الأشباه والنظائر في 
أسماء الرجال وتمحيص الأسماء والكنئ والألقاب؛ والوقوف على مشاكل عالقة وحلّها 
بتلك الأدوات الجديدة » وتصحيح كثيرٍ من التصحيفات والتحريفات؛ التي لم يُعرف 
صحيحها بغير هذه الطريقة . 
فأضاف إلى علم الرجال وطريقة مراجعة كتبه؛ هذا الأسلوب العلميّ الغزير 
بالموادٌ » بأدواته الحديثة » مضافاً إلى الأدوات القدعة . ْ 
وقد شرح السيّدُ هذاء في مقدّمة ترتيب أسانيد الكافي ‏ بقوله : 
... إن حينا كنت أتصفَّحُ الجوامع العظام لتتيّع ما أودعٌ فيها من روايات 
الأحكام , وأراجع لتعرّف أسانيدها ما صنّفه علماؤنا فى في «الرجال» 
و« تمييز المشتركات » بن 


00س ساباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 
رأيثٌ أنَّ في الطائفة الأولئ من هذه الكدّب نقائصٌ , لإهماها ذكر كثير ممّن 
تضمّتُه الأسانيدٌُ من [ أسماء] الرواة » وعدم تعرّضها ‏ في تراجم من ذُكِرَ 
فيها ‏ لبيان طبقته » وشيوخه الذين روئ عنهم , وتلامذته الذين تحمّلوا 
عنه ‏ مع أنّ هذه [ الأمور] من أهمَّ ما له دخلٌ في القَرَض من ذلك الفنَ . 
إذ بالأرّل: يتبيّنَ الإرسالٌ في كثير مّا تومّم أنه من الأحاديث 
الصحيحة . ١‏ 
وبالثاني : تُعرف رتبةٌ الرجل في فنّ الحديث ومنزلتّه عند أهله في زمانه . 
وإنّ الطائفة الثانية : لا تفي بعَرَضها('' شيئاً إذ لم يبحثوا فيها عا هو 
توضرعها وهو أنائية الرواياتا بأمعاضهاء بل [قاموا] باقرانها 
استقراءاً ناقصاً؛ كل حسب وُسْعه : واستنبطوا منها قضايا كلّيةٌ ذكروها في 
تلك الكتّب على وجه الفتوئ ؛ أو استشهدوا عليها بشواهد قليلة من 
جُزئيّاتها »مما لايوجبٌ للمحصّل علماً ولاظتّاً» ولا يمخرجه عن حد ود التقليد 
باعاً ولا شيراً. 
ولأجل ذلك صارت تلك الكُيّبٍ متروكةٌ عند أهل العلم رأساً("). 
فالذي وجده السيّدُ في الكُتّبٍ الرجاليّة المعروفة سابقاً من النقائص والخلل» 
هي: 
أولاً: في الكتب المعَدّة لعلم الرجال: 
١-عدمٌ‏ إبراز أسماء كثير من الرواة» مع ورودها في الأسانيد .فكثيراً ما نحدٌ 
راوياً قد وقع اسمه في سند الأحاديث» وعند مراجعة الكُنّبٍ الخاصّة بعلم الرجال 
والجامعة لأسمائهم ‏ لم ند له ذكراً أصلاًء لا إجمالاً ولا تفصيلاوقد اصطلحوا على 
تسميته ب«المهمل» . 
١‏ -ل يوجد في تراجم كثيرٍ من ذكرثٌ أسماؤهم في علم الرجال؛ تحديداً 


(١)كذا‏ الظاهر » وفي المطبوعة « لا تغنى بغرضها » . 
(1) ترتيب أسانيد الكافي (ص8١١)‏ ولاحظ: التجريد (ص”). 
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لطبقته ومعرفة عصيره؛ ولا ذكراً عن شيوخه وتلامذته الرواة عنه؛ مع أَهمّية هذه 
الجهة ‏ وهي الطبقة ‏ ودخالتها في أداء المهمّة الباعثة على تأليف كتاب الرجال. 
ثانياً: في الكت الموضوعة لقييز المشتركات من أمهاء الرجال : 

عدم تاميّة الاستقراء فيهاء لذكر المميّزات ؛ وهي مأحوذة-عمدة امن 
الأسانيد فلذا تكون الأدلّة والشواهد المذكورة للتمييز ناقصةً ؛ غير وافية لأداء 
العَرَض والمهمّة التي تصدّى المؤلفون طاء فلا توصل الطالب إلى الققناعة بالنتيجة 
المتوحاة من :وضع هذا الخ وتحديد المميذات: 

؟ -إنّ ما ذكروه في القييز إِنا هي كلَياتٌ ؛ تعتمدٌ على الاستنباطات الخاصّة؛ 
قد أوردث بعنوان «فتاوئ وآراء » غاكة بأصحابها؛ غير معتمدةٍ على الشواهد 
المقنعة » ولا ترشدٌ الطالب إلى الاطمئنان ليخرج من حيز التقليد لهم في هذا الفنّ إلى 
ميدان 0 والاستقلاليّة » والقكّن من أزمّة العلم . 

حاولة السيّد في إدخال عُنصر الأسانيد إلى كتاب الرجال له أَهميةٌ بالغة في 

سا لان علمّ الرجال كما سبق قد وضِعَ أساساً من أجل 
معرفة أحوال رجال الأسانيد؛ الذين هم حملة الحديث وروائه . 

فالأسانيدٌ ‏ بمجموعها ‏ طا الارتباطً الويق بعلم الرجال لأنّا هي 
حال التطبيق لهء كما أنَّا تحتوي على موضوعه الذي يدور عليه رحاة» وتشعّب بحته 
وجراة. 

كما أنّ الأسانيد تحنوي على معلوماتٍ إضافيّة يبتئي على جمعها وتنظيمها 
وعرضها أَدٌ عظيم في علم الرجال؛ خصوصاً إذا لوحظً جانبُ الإغفال ها من قبل 
مولن الكُتّب الرجاليّة غالباً. 

وإذا لجأ القدماء من علماء الرجال لافراد كُتّبِ خاصّة هي عيونٌ القّراث 
الرجال- - لحل المشاكل الرجاليّة؛ أو لبيان أُمورٍ تت إلى علم الرجال بصلةٍ مَاء 
كتعيين المؤلفين للكتب - مثلاً - فإ نَ الحاجة المهمّة المرادة من وضع العلم» ؛تبق هي 
«معرفة أحوال الزواة» للتأكّد من صحّة صحّة الأحاديث على أساس : ضبط الأسانيد 
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ومعرفة الموصول من المقطوع . وتصحيح الأسماء والعناوين» وغير ذلك من العلل 
والمشاكل وحلوطاء فلا بّدَ أنْ يكونَ هذا من الأهداف السامية لكل جُهْدٍ يُبْذْلُ في 
سبيل هذا العلم من قِبَل المتوغّلِين فيه » أو الممارسين لهء والملمّين به. 
إن حاولة السيّد المّروجرديّ في موسوعته الخالدة. بمنزلة صَبٌ مياه هذا العلم 
في مجاريها الصحيحة الواقعيّة » وإبعادٌ للجهود المبذولة فيه عن ادر والإضاعة 
وكذلك الأوقات والأموال» ذلك المشاهّد في بعض المؤلفات المتأخّرة. المنّسمة بكبّر 
الحجم وتكديس المنقولات ! 
مشاكل وحلول: 
ولكنّ السيّد لاحظ أنّ الأسانيد لم تَخْلُ هي الأخرئ من مشاكل عالقة بهاء 
فقال: 
إِنّالتعوْف على الأسانيد يحتاجُ إلى البحث عن عللها ء والسعي في تحصيل 
ماطو ارات ق مواردهاقا تا مها ق بعضيامن الارمتال ددرا 
عليها ‏ في طول الزمان, بسهو الناسخين أو المؤلّفين المكتفين في تحمل 
الحديث عن الشيوخ بالوجادة أو الإجازة(' أو المناولة عِلَلٌ كثيرة 
متنوّعة » بالتصحيف , والقلب » والزيادة » والنقص . 
والأخيرٌ هو أكثرهاء فإنّه ‏ مضافاً إلى أنّ تأثير السهو في وقوعه أكثر 
-قد ينشأ ‏ أيضاً ‏ من توهٌّم المؤلّفين تماميّة السند في المنقول عنه ؛ فيورةٌ 
الحديث على حَسَب ما وجده؛ مفصولاً عا تقدّمه, مع أنه كان معلّقاً على 
سابقه فيسقط بذلك من السند رجلٌ أو رجلان . 


(1)لا بد أن يريد السيّد بالاجازة هى المتأخّرة عن عصور ازدهار الحضارة الإسلاميّة 
ومعارفها ء لا الإجازة في القرون الأولى الِي كان فيها لعلم الحديث شأن عظيم ؛ وللإجازة دور 
بارز. 


وقد مضى الكلام حول الإجازة في بعض الفقرات من الباب الأول فراجع (ص ١١١-؛١٠).‏ 
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والفرق بين النقص _بأحد الوجهين ‏ وبين الإرسال, واضح!". 
ولحل هذه المشاكل , لاحظ السيّدُ أنّ المرجعَ هي الأسانيد الأخرئ المائلة » 
فقال: 
... وأن كل شيخ من رجال السند - وقع الإجمالٌ أو الاعتلالٌ في ما فوقه 
من أجزاء السند ‏ يوجدٌ في سائر أسانيده ‏ غالباً أودائماً ما يفْسَرٌ ذلك 
الإجمال ؛ أو يدل على [ رفع] هذا الاعتلال على ما هو الصواب فيه ؛ بحيث 
يغنينا -غالباً-عن النظر إلى ما هو خارجٌ عنها . 
فأسانيدٌ الروايات: كما تكون بعضها موضوعاً للمسائل الباحثة عن 
تلك الجهات المذكورة . كذلك يكون بعضها الآخر دليلاً على [حلوفا], 
ومنبعاً لاستنباطها ("). 
لقد وَجَدَ السيّدُ في الأسانيد منبعاً غزيراً يستنبطٌ منه الحلولٌ الواضحة 
للمشاكل العالقة في الأسانيد ؛ واعتبار ذلك قرينةٌ داخليّة حاضرة» تغنى الباحثٌ عن 
اللجوء إلى الكُّبٍ الأخرئ الحتوية في أكثر حلوها على الاجتهادات والاستنباطات 
تإذااكاتت المشكلة تفروطة ق الأسبانيد قال الوتجوة كيرا أنه “فتن 
الأقربُ إلى الدلالة على المراد والصوابء فالمراجعةٌ إليها أولى» وألزمٌ من القرائن 
الخارجيّة ؛ والمطروحة في ُنب الرجال . لو وجدث . وسهل ارتباطها بالمشاكل 
بوضوح , لفرض اقتصار مؤلفيها على ما يُقنعهم من التتيّعات الناقصةء نا أَدَئ 
بكتبهم أَنْ «أصبحت متروكةً عند أهل العلم » كما يقول السيّد90؟. 
لكن: ما الذي سَبَبَ الإعراض عن اللجوء إلى هذا المنبع الغزير» ولماذا مني 
بالاهمال والاغفال ؟ 


.)1١8ص( ترتيب أسانيد الكافي‎ )١( 
نفس المصدر.‎ )1( 
(؟) نفس المصدر.‎ 
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لقد ذكر السيّدٌ وجة ذلك» بما نصّه : 
إِنّ الذي منع الحصّلين ‏ غالباً من استفادة المسائل التي يشتدّ الابتلاءٌ 
بهاء ولاغنى هم عن معرفتها من هذا المنبع الغزير ‏ الذي [هو في متناول] 
أيديهم » وتحت أنظارهم ‏ هو كوئها عندهم كالآلة لملاحظة المتون , وعدم 
كونها في جنبها مقصودة باللحاظ بالأصالة . 
مضافاً إلى ما عليه أسانيد كلّ شيخ من التفرّق بسبب اختلاط روايات 
الشيوخ بعضها ببعض » تبعاً لوحدة [أحكام] متونها التي هي المناط في 
اجّاعها في باب واحد .)١(...‏ 
قالموجت لدم لجوء الزجالئين إلى الأسائيدا دكا مراة الندتهوة 
أوَلاَ: كوه بنظرهم ‏ طريقاً إلى تحصيل المتون؛ فقط ‏ إذ المرادٌ بها التوضّل إلى 
المتون» فلا يُراجع المحضصّلون كُّبٍ الحديث إلا من أجل ما تحتوي عليه من المتون 
الدالّة على الأحكام. 
ثانياً: عدم كون الأسانيد مرّبةَ ميث يحصّل منها الباحثٌ الفوائد المنظورة العظيمة 
التى لاحظها السيّدُ من قرينيتها على الحلول للمشاكل الرجاليّة العالقة . 
فن الواضح أَنّ تلك القرينية إِمُا تكونٌ ميسّرةً للاستفادة فيما إذا كانث 
مُشابهات الأسانيد متقارنة ومتقاربة ومجتمعة في مكانٍ واحدء لا متفرقة ولا متشتّتة 
في مواضع متباعدة . ْ 


فوائد عمل السيّد: 

وقد ابتكرّ السيّد الروجرديّ العمل في هذه الموسوعة؛ لتسهيل الأمور للعلماء 
والمحصّلين » وتصفية هذا المنبع الث مما يكدّره. لبهّد الطريق هم للإنتهال منه والورود 
إليه بسر وسرعةء فلجاً إلى إنجاز هذا العمل الجبّار» الذي أدخل « الأسانيد » كأداةٍ 
فاعلة في أدوات المعالجات الرجاليّة » فقامَ بقرتييها بشكل فنيّ مبتكرء ونبّة على 


(1) نفس المصدر . 
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مشاكلهاء وعلى ما يمكنٌ الاستنادٌ إليه في حل تلك المشاكل» إلى غير ذلك من الفوائد 
التى سنفصّل الحديت عنهاء وقد أجملها السيّدُ الروجرديّ في كلمة جامعة ؛ فقال: 
فرأيثٌ بعد ما تحقّفتُ عندي هذه الأمورٌأَنّه: 
١-لو‏ جٌُددَتْ الأسانيدٌ عن المتون . 
؟ - ورُنبَثْ على وجهٍ تنفصل أسانيد الشيوخ بعضها عن [الآخر], 
ويجتمع إسناد كلّ واحدٍ منهم في موضع واحد, أو في مواضع محصورة 
مضبوطة . يمكنٌ للمستدلّ الإشارة إلمهاً؛ ويسهل على المحصّل وجدانها . 
*- وَعُلّنَ على مواضع إجماها واعتلافاء وتّبّه على تفسير الأّل: 
وإصلاح الثاني » مع الاستشهاد عليها إن احتاج إليه ‏ بشهادات حاضرة 
ا وكالحاضرة . 
كان [ ذلك] خِدْمَةَ لعلم الحديث, ثم للعلوم المتفرّعة عليه؛ إذ به يُعلم 
جميع ما ذكر من المهرات التي لها دخلٌ في تعرّف أسانيدها التي هي الأصل في 


إحراز متونها: 

. -فيُعرف به [ أسماء] جميع مَنْ تضمّنته الأسانيدٌ من الرجال‎ ١ 

؟ موسق بداطيقا هي ومن يروى كل واعدهه عند وق يرو 
عنهم [ من الرواة]. 

"- ويتكقّل بتمييز مشتركاتهم . 

؛ - وبيان عللها » والإشارة إلى ما هو الصواب فيها بوجِهٍ علمىٌ ' 
واضح المأخذ . 1 


ه-يقدر كل طالب على النظر فيه , والاستنباط منه . 
”- ويرجئ بذلك أن يتوارد عليه أفكارٌ المحصّلين ؛ ويمّسع نطاقه 
بذليك7١,‏ 
وسنقف في مقطع قادم من هذه الدراسة على كلّ واحدةٍ من هذه الفوائد» 


.)1١9-1١١8ص( نفس المصدر‎ )١( 
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بأمثلته وتفصيلاته . 
لكنّ الذي لا بن أن تُوجّه إليه الأنظارٌ أنّ السيّد بعمله هذا الجبّار قد أخرج 
الأسانيد من كونها يحرّد «آلةِ» للتوصّل إلى المتون وجعلها «موضوعاً» مستقلاً 
للبحث للبحث والتحقيق. 
وبما قامَ به من التجريد والقرتيب والتقريب والتنبيه؛ قطعّ الأعذار المذكورة 
للإعراض عن هذا المنبع الغزير » بل بعت الهِمَمَ على اعتاد الأسانيد والعناية بها كأداةٍ 
مأمونةٍ لحل المشاكل الرجاليّة . 


ثالثاً: الهدفُ التربويّ السامي 

والجملةٌ الأخيرة من كلامه المنقول يكشفٌ عن هدفٍ تربويّ سام استهدفه 
السيّد في عمله: يتمثّلٌ في هبة القدرة لطللاب العلم على النظر في أدوات العلم وأدلّته» 
والتتباط التتائج المحكنة منها . َ 

كا كشفٌ ب« رجائه العميق » عن توقّعه النضسيّ في ازدهار أساليب الابتكار 
والتعمّق والتفكير في علم الرجال» وانتشار معرفته وانّساع رقعة تطبيقه . 

إن هذا الهدفّ؛ وهذا الرجاءً» وهما يَبْرزَان من أعماق هذا العملاق في علوم 
الدين والشريعة» هما من أقوئ الدوافع للطلاب الحصّلين على انتهاج مسلكه المتين في 
التدقيق والتحقيق ؛ ىا هو باعثٌ على استلهام روح الرعاية والإرشاد من هذا المعلم 
الذي كان يسعئ ببالغ الاهتام في رفع المستوئ العلميّ والفكريّ والمنهبجيّ لطلاب 
العلوم الدينية» كبا كان يقومٌ بالتشويق والدغم المادّي؛ والتأييد والقجيد المعنوي» 
لكلّ الفائقين والمتألّقين في الأعمال العلميّة» حي يحتلّ العلم وأهلّه حلهم السامي 
الرفيع » وينالوا العرّة والشرف والمكانة المرموقة . 

وبا خصوص» علم الرجال الذي مُنِيَّ بِإِخْفاتٍ في كلا يحاي التأليف والتحقيق » 
على أثر الاهمال والتقصيرء أو القاهل والفُصور. ' 1 

وقد سبق أن نقلنا في بعض كلمات السيّد قوله في نقد الكّبِ الرجاليّة المتداولة 
من أَنّ مولّفيها: 

استشهدوا عليها بشواهد قليلة .. مما لا يوجبٌُ للمحصّل علماً ولا ظّا 
ولا يخرجه من حدود التقليد باعاً ولا شبر(١),‏ 

إِنّ هذا الكلام يُشْيرُ إلى تطلّع السيّد إلى عمل يستهدف الصعوة بالطلاب 
المحصّلين لعلم الرجال من حضيض التقليد للدعاوئ الرجاليّة إلى أوج الاجتهاد في 
علم الرجال. 


(1) نفس المصدر (ص8١٠1).‏ 
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وهذا هو الأمدُ اللازم بالضضرورة تحصيله لمن يُريد أن يكونّ فقبهاً مستقآدً لا 
تابعاً. حيث لا بن له من استنباط الأحكام من متون الأحاديث التى ثبت له جوارٌ 
الاعتهاد عليها سنديّاً» فلا ب أن يجتارٌ التقليت في تحديد الصالح منها للاستناد, ويتخذ 
منهجاً رجالا معتمداً عليه ؛ ليحصل له العلمٌ بالنتائج الرجاليّة الحرزة للمتون؛ ولو 
على أساس الظنّ» بعد إثبات حجيّة خصوص الظنّ الرجالي» أو مطلق الظنّ؛ الأمر 
الذي بدونه لا يمكنُّ تحقّق صفة الاجتهاد عنده. 

وفي هذا الذي ذكره السيّد تصحيمٌ للمسار الخاطئّ الذي يتّخذه عامَّةُ 
المتعلّمين ؛ من استخدام كُتّبِ الرجال » سائرين وراءً آراءء موّلفيها متابعة تقليديّة 
صرفة؛ من دون معرفة مناهجهم في المعالجات الرجاليّة, ؛ فضلاً عن اتخاذ مَمْبَجَ 
رجال معيّن ! مع ادّعائهم العريض للاجتهادات المزيفة . 

فكيفٌ يكون يحتهداً في إثبات المدلول» مَنْ هو مقلّدٌ في حُجَيّة الدليل ؟! 


رابعاً: تقدير وتواضع 
وما يجب التنبيهُ عليه : أنّ السيّد الم وجرديّ قد قامّ بهذا العمل الجتار» مبتكراً 
له لوحدهء وبالاستقلال في الفكر والإبداع » على أساس من نبوغه » وبجهده الخاض 
المنفرد. 
إلا أنه بعد ما أنمرٌ عمله وقفّ على جهدٍ مثيل» بدأه واحدٌ من علماء الرجال 
هو العام المحدّث الرجاليّ المتتبّع الشيخ حمّد بن علي الأردبيلقّ الجائري 
(ت١١٠1ه)(‏ في كتابه العظيم «جامع الرواة وإزاحة الاشتباهات عن الطرق 
والإسناد» . 
فقد رسم فيه بعض الأهداف التي رسمها السيّد» فإنّه أورد فيه : 
جميع رُواة الكُتّبٍ الأربعة » وذكر مَنْ رووا عنه » ومَنْ روئ عنهم » وتعيين 
مقدار رواياتهم [ ومواضعها في تلك الكتب] ورفع بذلك بعض النقص في 
كنب الرجال (") . 
قال السيّد عن الاتفاق بين الفكرتين في مقدّمته لكتاب « جامع الرواة» ما 


وإنِّ حينا كنت ببٌروجرد , وكنثٌ أراجع أثناء أبحائي لمعرفة أسانيد الروايات 
ما صنّفَهُ علماؤنا في الفهارس , و[كتب] الرجال» والمشتركات تفطّنتٌ لما 
تفطّنَ له هذا الشيحٌ الجليل » ولغير ذلك من النقص في تلك الكتب . 
ولكّي سلكت في وضع [ مؤلّفاتي] مسلكاًآخر غير ما سلكه ؛ ويمكنٌ أن 
)١(‏ كان من تلاميذ المجلسي » كرا صرّح به في ترجمة المجلسي من كتابه وأجازه سنة له 
وسكن مدينة كربلاء مدّة وتوقٌ بها سنة ١١١1ه‏ وقد أ لف كتابه هذا سنة 1١٠١‏ ه وانتهى 
منه بعد مدّة 70 سنة » كما نقله عنه الآقا رض القزويني الذي كَنّبٍ قسماً من كتابه هذا بخطه في 
سنة ]اف ركد ونا لكاي عدن علا عطره الاجطء رغصا ى انق مانن 
الرواة » بقلم السيّد الإمام البُروجرديٌّ (ج١.‏ ص الف -ج). 
(؟) جامع الرواة» المقدّمة (ج .ص -ز). 





ا تبي لت تي سب وبا ليا العا : الموترعة ارجات 
يُوجدَ فيه شية ليس في هذا الكتاب ... 
فلا نزلتٌ ببلدة قُم الحروسةء رأيثٌ يوماً ‏ بعد سنين من نزولي بها - 
نسخةً من هذا الكتاب » ورأيثٌ ما تحمّله هذا الشيخٌ من المشقّة في تصنيفه » 
فاستعظمتٌ ذلك ..:(), 
وحيث قد عرفنا أنّ السيّد كان قد أَمْجْرَ عمله في الموسوعة بشكل تام عام 
ورؤدة إن 13" هو 1 يكن مطلما قبل ذلك عل عمل الأرديل إظلافاً.. 
وبالرغم من الاختلاف في منهجَّي الموَلَفَين » إذ أن الأردبيلٌ سلكَ في تنظيم 
كتابه المسلكَ المتداول عند علماء الرجال من ذكر الأسماء على ترتيب المعجم» ثم ذكر 
ما قاله الرجاليّون القدماء مختصّراً؛ ثم ذكر مواضع ورودالراوي في أسانيد الروايات 
زيب الككن ا مذيية وكين الأشكاء والآيواب الفقهية ) مسسفيدا من سوازة 
الروايات والأسانيد ما أمكنه من التصويبات والطبقات. 
أَمَا السيّد فقد اعتمدّ في ترتيب الأسانيد أسلوباً جديداً مبتكراً يمع بين 
السُهولة » واليّسرء والسّرعة. والجامعيّة والدقّة؛ مالم يسبقه سابقٌ في القراث 
الإسلاميّ عامّة من بين مفكريه على كثرتهم في مختلف طوائفه وفئاته ومذاهبهء 
كما سيجىء بيان ذلك مفصّلاً . 
لالهو القاوق الا تنادي جر اهلف الى بن ادكه باو 
«المسلك». ' 
ومع ذلك» فها أنّ الشيح الأردبي امتازٌ بالتتيّه إلى قيمة الأسانيد وأثرها 
المباشر في حلّ المشاكل الرجاليّة العالقة» وهذا هو روحٌ الأهداف التي رسمها السيّد 
الموجرديّ لعمله » فإنّ السيّد عظّمَ هذا الجُهْد, وأكيرهُ؛ وأقدمّ على طبعه ونشره» 
معتزاً به ومقدّماً إيَاه على طبع مؤلفاته هو . 


)١(‏ نفس المصدر. 
(1) لاحظ: ما ذكرناه ( ص ١146‏ ) بعنوان تاريخ التأليف . 
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لقد كانت بادرةٌ الشيخ الأردبيلٌ موضع تقدير السيّد؛ بحيث تأىّ عن طبع 
موسوعته العظيمة , التى تفوقٌ عمل الأردبيل دقَةَ وسعة» وهذا يدخلٌ فى ما ذكرناه 
افا مع لل اند زات التدساه» وقميده ريده الملسعةميزإتياء تراك 
الشيعيّ ؛ والذي ظلَّ من أبرز معام مرجعيّته العظيمة . 


خامساً: يجلّدات الموسوعة. وفهرست محتوياتها(١)‏ 
تتألف الموسوعةٌ من سبعة أجزاء ؛ وتتكوّنٌ من نوعين من العمل : 
النوع الأوّل: يتكمّلٌ ترتيب أسانيد الكتّب المعنيّة » ويقعٌ في الأجزاء التالية : 
الجزء الأوّل : ترتيبٌُ أسانيد كتاب الكافي» للشيخ الكُلَيِىَّ . 
الجزء الثاني : ترتيبٌ أسانيد كتاب تهذيب الكعكام لشي اللو 
الجزء الثالث : ترتيبٌُ أسانيد كتٌّب الشيخ الصدوق؛ وهي : الخصال؛ ومعاني 
الأخبار , وعِلّل الشرائع . وثواب الأعمال؛ وعقاب الأعمال. 
الجزء الخامس : ترتيبُ أسانيد كتاب مَنْ لا يحضره الفقيه» وكتاب الأمالبي؛ 
وهما من كُتّبٍ الشيخ الصدوق .وهذا هو القسم الأوّل من الجزء النامس . 
والنوع الثاني : يتكمّلٌ أسماء رجال الأسانيد مرئّبِين على حروف المعجم .ويقعٌ في 
الأجزاء التالية : 
الجزء الرابع : رجالٌ أسانيد, كتاب الكافيأو طبقاثٌ رجاله . 
الجزء الخنامس : رجالٌ أسانيد كتاب الفقيه » أو طبقاثٌ رجاله . 
وهو القسم الثاني من الجزء الخامس . 
الجزء السادس : رجالٌ أسانيد» كتاب رجال الكثي. وفهرست الشيخ 
الطوسيّ ؛ وفهرست الشيخ النجاشيّ ‏ أو طبقات رجاها. 
الجزء السابع : رجال أسانيد كتاب التهذيب أو طبقات رجاله . 
ولا بد لنا من الوقوف على حتنويات هذه الأجزاء بالتفصيل » هيدا للحديث 
عن أسلوب السيّد في عملهاء وسائر شؤونها. 


)١(‏ جعلنا حور حديثنا النسخة المطبوعة حديثاً بعنوان « الموسوعة الرجاليّة » والتي قامت 
بطبعها مؤْسّسة « بنياد يزوهشهاى اسلامى » التابعة للروضة الرضوية المقدّسة ف مشهد 


15اه. 





يلدات الموسوعة وفهرست محتوياتها  ------‏ بببببببببببببببب 18 
الجزء الأول : ترتيبٌُ أسانيد كتاب الكافي , للشيخ الكُلَيْيّ قدّس اللْهُ سرّه الشريف . 
يقع في 038 صفحة منالقطع الكبير ( 7214 سانتيمتراً )» ويحتوي على: 

١‏ تصدير عن حياة السيّد البُروجرديّ ٠‏ بقلم الشيخ محمد واعظ زاده 
الخراسانيّ؛ من تلامذة السيّد» ويقع فيالصفحات (ه- 54). 
” - نصوص شهادات للسيّد الوجرديَ من أساتذته وإجازات مشايخه 
لهر(ص هك هلا). 
*- مقدّمة حجّة الإسلام والمسلمين الشيخ الميرزا حَسن النوريّ الهمداني» 
وهو كاتبٌ النسخة بخط يده فى الصفحات (/اظ1- .)48١‏ 
4جلاول تطريق: صفحات كنات الكافي» بين الطبعة الحسجريّة التى كانت 
معتمدةٌ حين كتابة الكتاب » والطبعة الحروفيّة المتداولة في 4 أجزاء » وهي من ترتيب 
الشيخ النوريّ ؛ فيالصفحات .)1١9-4١(‏ ا 
ه-متن الكتاب» للإمام السيّد البُروجرديّ؛ وهذا فهرستٌ محتوياته إجمالاً: 
مقدّمات السيّد الأربعة : 
المقدّمة الأولى : تحتوي على ترجمة الشيخ الكُلَيْيَ (ص .)1١ ١١١‏ 
المقدّمة الثانية : تحتوي على طبقات الحدّثين (ص١١١4-1١1١).‏ 
المقدّمة الثالثة('): تحتوي على تعداد رواة كتاب «الكافى» عن موّلفه 
وهم اثنا عشر رجلاً رص .)115-11١4‏ 
المقدمة الرابعة : تحتوي على تعداد مشايخ المصتّف الكُلَئِيَ وهم /؟ 
شيخارص5١١158-1).‏ 
المقصد الأول : في استقصاء أسانيد شيوخ المصتّف حسب ترتيب أسمائهم على 
حروف المعجم (سوئ ثلاثة من شيوخه وهم المذكورون في المقصد الثاني ) 
(ص4؟١١-41758).‏ 
وهذا المقصد يشتمل على ثلاثة أبواب(؟). 
)١(‏ كُتب سهواً في المطبوعة « المقدّمة الثانية » ترتيب ( ص .)١١4‏ 
(؟) لقد ذكر السيّد في بداية المقصد الثانى: « إن يشتمل على ثلاثة أبواب » وبدأه « بالرابع > 





00000 ل للضظطءغسس ساباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 
الباب الأوّل : في أسانيد الشيوخ المذكورين بالكنية (ص4؟١١-151).‏ 
الباب الثاني : في أسانيد المذكورين بأسمائهم (ص١١١485-1)»‏ وقد رتّبها على 

المعجم بادئاً بأحمد بن إدريس » ومنتهياً بمحمّد بن يحيى("). 
الباب الثالث : الأسانيد المبدوءة بالمبهمات . 
وهي الأسانيد المبدوءة بكلمات «العدّة» عن أحمد بن تحمّد (ص 4068 58؛) 

والعدّة غير المفسّرة (ص .)49١- 49١‏ 
خاّةالمقصد الأوّل: في ذكر شيوخ م يصرّح بأسمائهم (ص 494١‏ 455). 
المقصد الثاني : في ما رواه شيوخ أَلكُلَيِيَ عن ثلاثة من كبار الرواة؛ وهم: 

لبِق وأحمد بن حمّد بن عيسى الأشعري ؛ وسهل بن زياد الآدمي» ويقع في 

الصفحات ( 458 - )4911١‏ ويحتوي على أبواب ثلاثة : 
الباب الرابع7"): في أسانيد البق (ص 45 .)411١-‏ 
الباب الخامس : في أسانيد الأشعريّ . 
وقد وردت مكرّرة» ومتقطعة فى الصفحات (ه4؟ ‏ 500) و( امع ولام) 

وقطعة منها فى (؟455-45). ١‏ 
اللاف اويل ساف ل ناد (ص 457 ب 4990). 

+ - مستدركات الكتاب» من تأليف الشيخ النوريّ (ص 450 -058). 
الإرتباكُ والأخطاء في المطبوعة: 
يلاحظّ ارتباكٌ كبير وق في إيراد أسانيد الأشعريّ حيث قدّم «الباب 

الخامس » الحتويعليها ؛ على الباب الرابع الحتوي على أسانيد البَرْقّ . 
وهو (أي البابُ الخامس ) مقدّمٌ حقٍّ على المقصد الثاني الذي هو بداية المقسم 

للأبواب «الرابع والخامس والسادس». 


< والخامس والسادس » ومن هنا علمنا أنّ المقصد الأوّل قد احتوى على الأبواب الثلاثة 
الأولى » وقد عنوناها بما وضعناه بين المعقوفتين . 

(1) ذكرت أسائيد « حمّد بن بحيى » في (ص 594 و8971 "10 ) فلاحظ . 

(؟) هكذا بدأ السيّد وَل أبواب المقصد الثاني » كما أشرنا في الهامش الأسبق . 





بحلّدات الموسوعة وفهرست محتوياتها لكل 


وقد اعتمدنا في معرفة الصواب في هذاء على طبعة الشيخ مهدي الصادقّ 
التبريزيّ رحمه الله الذي أخرجها باسم «تجريد أسانيد الكافي وتنقيحها» 0 

كما قد وقفنا بالمقارنة بِينَ الطبعتين -على هفوات كثيرة» نشيرٌ إلهاء )مياق 
تكثيل العمل : ا 

فى الترتيب (ص8١٠»‏ س١٠):‏ «صارت تلك الكتّب متروكا» الصواب : 

مقروكة وفي التجريد: صارت كالمقروك. 

؟ فى القرتيب (ص؟١٠:‏ س8) : « ولنقدّم هنا مقدّماتٍ أربع» . 

جاء ى التجريد (اسن4) نا نوكتم عل مقلمات اربع » ومقصد ين ونم 
ورد ديلا إعالاً مخعريات القدمات والمتصدين 

وهذا أوإى؛ ليكون القارئ على بصيرةٍ من أمر محتوئ الكتاب . 

”فى الترتيب ( ص »١١5‏ س؟؟) : «المقدّمة الثانية ». 

الصواب : المقدّمة الثالثة . 

4 -في الترتيب ( ص١7‏ » س©9١‏ و١٠)‏ و(ص7١١؛‏ س؟1): العبسي وكذلك 
في التجريد. 

والصواب في الموارد كلّها « القيسي » والنسبة إلى قيس البصيرة , والمنسوبان من 
اتاد أى ختالت التزاري لأكي فلاحط: ريبالة أ ى غالب الززارق رص 
وهامش 145). 

- في الترتيب (ص"7, س١‏ ): «السابع والثلاثون: حمّد بن يحيى 

العطّار»وورد ذلك في التجريد ( ص51 ) أيضاً. في مقدّمة الكتاب. 

لكن المذكور في الترتيب ( ص 94؟) هو :«التاسع والثلاثون: محمّد بن يحيى 
العطّار» وفي التجريد ( ص/ه") : «الحادي والأربعون: محمّد بن يحيى العطّار» . 


)١(‏ قام بطبعها سنة 4:09١1ه‏ . في قم طبعة حروفية في 4 صفحة بالقطع الوزيري » وبالرغم 
عا عليها من الأخطاء المطبعيّة » وغيرهاء فإنّها أفادتنا في دراستنا هذه كثيراً جدّاً . وسنشير 
إليها باسم « التجريد » في هذه الدراسة , كما ذكرنا طبعة مشهد باسم « القرتيب » ونرمز إلى 
الصفحة ب( ص ) وإلى السطر ب( س). 








0 الباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 


وهذا الاختلاف في الترقيم للشيوخ بين الطبعتين جاءَ من إضافة التجريد اسم 
شيخين وهما «الثامن » و« التاسع والثلاثون » ىا سيجيء. 
ولابْدٌ من التوفيق بينههماء وبِينَ الفهرس الذي ذكره السيّد في المقدّمة الرابعة المُعدّة 
لذكر مشاي الكُلَئِيَ في الترتيب (ص ١١4»‏ ) والتجريد (ص١1)‏ وقد صرّح السيّد فيه 
بقوله : « لو زيد ما وقع في أوائل الأسانيد من الكنى والألقاب والأسماء المترادفة 
والمصحّفة. لارتق العدد إلى .»0١‏ 

5 في الترتيب (ص”؟١١؛‏ س"©): «بن المغيرة الكو نزيل... والحسن». كذا 
جاء بياض في النسخة . 

وفي التجريد (ص ١١‏ ): «بن المغيرة الكوف نزيل الريّ . والحسن ». 

في الترتيب (ص7 11؛ س9١):‏ «الخصيب الأيادي» في التجريد (ص/3١):‏ 
«الخنطيب بالأيادي» : 

والصواب : الخضيب الأيادي؛ لاحظ :رجال النجاثيٌ ترجمة أحمد بن على 
أبيالعباس الرازي (ص"2؟ رقم .)54١‏ 

4 -فى الترتيب (ص؟5١1١»‏ السطر ما قبل الأخير ) :«المهلعى». 

وات المهلى ١‏ 

9-فى القرتيب (ص115: س؟): «الترماشيري» . 

ااقوات» الأرنا عير اندي إن بلق لماعي رن كان 

. فى الترتيب (ص*١1١»؛ س؛): «عكه»‎ - ٠ 

الضواب + حسكقاء كبا فى التجريذ:( طن »؟): 

١‏ فى الترتيب (ص118, س8 ): «أبي غرة». 

السروانت: الاقدةء 

. فى القرتيب (ص4١1, س7 ) : «كابن جريح»‎ ٠5 

السوات: كابق. شرع 

1 - فى الترتيب (ص؛4١1١»‏ س١7):‏ «المولى احمد ... والحاج ». 

كذا بياض اف المطيوعة : والضواف: المولئ أحمد الثراق؛ والحاج .. 


جلدات الموسوعة وفهرست ويا 2< 7آ7آتآت ب ةي عب كت وا 


كما في التجريد (ص©١؟).‏ 
في القرتيب ( ص 1١6‏ » س”) :«الفقرائي». 
الفشراب لعتراق وكا وف 6 )اين اكيت وق شيط الكل احلافن؛ 
- فى القرتيب ص 237١‏ س 14): «وأخباره». 
ا 
١-في‏ الترتيب (ص؟17١»‏ س”) :« لا بتوسٌّط صغارهم». 
يي اك 
- فى الترتيب (ص”45١.‏ س١١):‏ «وهنا فوائد». 
في التجريد (رص؟١٠)‏ وهنا فائدتان» وترك الثالثة . 
-فى الترتيب ( ص »١0©50‏ س )١‏ :«الثامن حبيب بن الحسن ». 
في التجريد عدّ هذا الشيخ «التاسع » في (ص118). وذكر : 
الثامن : إسماعيل بن علي" القرشيّ . وهذا نض ما جاء من حديثه: «فروئ 
المصنّف عنه حديثاً واحداً في الروضة: 
إسماعيل بن علي القرشي . قال : أن إلى أبي عبدالله لق رجلّ فقال له: 
يابن رسول الله. رأيثٌ في منامي كأيّ خارجٌ من مدينة الكوفة في موضع 
أعرفه , وكأنّ شيخاً من خشب. أو رجلاً منحوتاً من خشب على فرس من 
خشب يلوح بسيفه , وأنا أشاهده فزِعاً مرعوباً. ١‏ 
فقاللكة له: أنتَ رجلٌ تريد اغتيال رجلٍ في معيشته . فائق الله... إلى 
آخر الحديث7/, 
اواعلم أنه لايُستفاد من ذلك أن «إسماعيل بن علي » من شيوخ اللي . 
فلعلّه كان رجلاً من أصحاب أبي عبدالله لىةٍ رواه عنه المصّف على وجه 
الإرسال. 
ويحتمل كونه من شيوخ المصئّف . ويكون روى هو ذلك مرسلاً. 





)١(‏ الروضة , الحديث (48 ) وفيه: إسماعيل بن عبدالله القرشي 


اا .لباب الثافى : الموسوعة الرجاليّة 


ولا ترجيح لأحدهما. 
ول أجد لإمماعيل بن علي”. ذكراً في غير هذا الموضع . 
تجريد أسانيد الكافي (ص١؟١).‏ 
وقد أوجبث هذه الإضافةٌ» زيادة رقم في مشايخ الكلينيفي نسخة التجريد 
ظَلْتْ معه إلى آخر الترقيم . 
4 - في القرتيب (ص168١؛‏ س5١):«‏ بن عبدالرحمن ... أبو محمّد 
الكوفي »هكذا ورد بياض موضع النقاط . 
ولكن في التجريد ( ص ؟١1‏ ) : «بن عبدال رمن الأودي أبو حمّد الكوفي». 
في القرتيب ( ص7655» س١١)‏ :«أبي هاشم الجعفري ... الرضاءية ». 
أضاف في التجريد ( ص48؟ - 7494 ) «أربعة أسانيد هنا» وهي بالأرقام المثبتة 


[١١]-عن‏ أبي أيُوبِ المدني مولى بني هاثم, عن أبي داود بن 
عبدالله بن تحمد الجعفر[ي] عن إبراهيم بن تحمّد , قال : قال أبو عبدالله 290 . 
(ج4.ص7) فيه. وني الفروع (ج١.‏ ص175١):‏ علي بن إبراهيم. عن علي 
ابن محمّد القاساني. عن ابن أبي أيُوب . 

]١[‏ - علي بن إبراهيم , عن ابن إسحاق الأحمر. قال: حدّثني أبو 
عيسى يوسف بن محمد قرابة لسويد بن سعيد الأعرابي (في نسخة: 
الأمراني ) عن عبدالرحمن بن أحمد الفارسي, عن محمّد بن إبراهيم بن أبي 
ليى. عن اليثم بن جميل , عن زهير, عن أبي إسحاق السبيعيّ . عن عاصم 
ابن حمزة(') السلولي: حكاية رد علي" 39 قضاء عُمَر .. إلى آخر الحديث. 
(الفروع : ج!. ص 57"). (كذا في النسخ , وابن إسحاق الأحمر هو : إبراهيم 
ابن إسحاق الأحمر هو : إبراهيم بن إسحاق النهاونديّ؛ وليس لعل بن 
إبراهيم كما ترى روايةٌ عنه إِلَّا هنا. وإنمًا الراوي عنه في هذا الكتاب مسن 


(1) كذا في النسخة » والصواب » عاصم بن ضمرة السلولى . 





يملّدات الموسوعة وفهرست حتوياتها 7 ب ب ب ١9#‏ 


شيوخ المصنّف هو :علي بن محمّد بن بندار, وحمّد بن الحسن . 
والغالب على الظنّ هو أنّ في السند وَهْماً. وأنّ الصواب : «علي. عن 
إبراهيم بن إسحاق الأحمر » والمراد بعلي حينئذٍ هو : علي بن محمّد بن بُندار. 
ويؤيّده عدمٌ التعبير في موضع عن إبراهيم بن إسحاق بابن إسحاق 
فقط ؛ لعدم معروفيته بأبيه. 
ومنشأ الوهم هو كثرهٌ وقوع «عل بن إبراهيم » في أوائل الإسناد, 
فلّما رأوا عليَاً بعده إبراهيم . ذَهَبَ وهمهم إلينه أورده في (ج/. ص478) 
وفيه : « علي بن محمّد » بدل « علي بن إبراهيم » . 
]١15[‏ - عن الخشّاب, عن يزيد بن إسحاق؛ شّعَر. عن الحتسن بن 
عطيّة , عن أب عبد الله ليه . (جه. ص .)47١‏ 
[6١]-عل‏ بن إبراهيم , عمّن حدّثه . عن عبدالله بن القاسم الجعفريٌ 
عن أب عبدالله ]9 . فيه إرسالٌ يحذف الواسطة. مضافاً إلى الإمهام: فإنَّ 
علي بن إبراهيم ‏ وهو من الثامنة ‏ تبعدٌ جدّاً روايته عن الخامسة بواسطة 
واحدة. 
أورده في (ج4: ص 5١‏ ) فيه. وفي الفروع (ج١.‏ ص175): «علي 
ابن إبراهيم عن علي بن محمّد القاسانيّ. عمّن حدّنه »37 , 
"١‏ في الترتيب (ص١55؟-7"0؟؛‏ س186): 
هذه مجموعة من أسانيد «سهل بن زياد» اختصرها في التجريد في هذا الموضع لكنّه 
أحال إلى تفصيلها في أسانيد سهل في الصفحات ( 504 - 1714) مع الرمز إلى رواية 
علي بن حمّد ب«عم »وإلى رواية محمّد بن الحتسن بديح». 
"١‏ - في القرتيب ( ص؟94؟: س١‏ ) «في نهاية أسانيد تحمّد بن الحسن» : 
وردت في التجريد ( ص”0") فائدة لم تذكر في القرتيب وهذا نصّها: 
فائدة: روى محمّد بن الحسن الذي هو أحد شيوخ الكُلَيْيّ عن إبراهيم بن 





)١(‏ أوردها في تجريد أسانيد الكافي (ص98؟-144). 


4ه سس سالهاب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 


إسحاق الأحمر. وهو النهاونديّ . 

وعن سهل بن زياد الآدميّ . مقروناً بعلي بن حتد. أو بمحمّد بن أبي عبدالله , 
أوبغيره. متهراً: أومترداً. ١‏ 

وعن صا بن أبي حتاد. وعن عبدالله بن أحمد. وعن عبدالله بن الحسن 
العلويّ . وعمّن أبهمه . 

فجموعها 87 وبإضافة ما يأتي في «محمّد بن الحُسين» ‏ الذي استظهرنا 
أنه هو تزيد عشرة .وله أيضاً شِرْكةٌ في روايات المصنّف عن عدّة من 
أصحابنا عن سهل فإنّه أحدهم_وروى في غير الكافي عن علي بن العبّاس 
الجراذيني الرازيّ . أيضاً كما مرّ عن النجاشي7١).‏ 

9" في الترتيب ( ص"97؟؛ س١١)‏ بعد أسانيد الشيخ «السابع والثلاثين» . 
ورد في التجريد (ص/اه") ذكر الشيخ الرقم « التاسع والثلاثون » وهو « محمّد بن 
الفضل » ما نصّه : 

وقد وقع هكذا في سندٍ واحد. فقال في كتاب الحيض (الفروع: ج١.‏ 
ص :)7١‏ «تحمّد بن الفضل. عن صفوان. عن حمّد الحلبي. عن أبي 
عبداللّه نظلا ». 

هذا وَهُمٌُ. وصوابه: «تحمّد. عن الفضل. عن صفوان»: فحمّد هو: تحمّد 
بن إسماعيل, والفضل هو : الفضل بن شاذان. 

وقد ذكرناه هناك تحت رقم ( 0") وما ذكرناه هنا لدفع التوهّم . أورده في 
(ج". ص 14) ومرّ ذكره في تحلّه!". 

أقول : وبإضافة هذا الرقم» أضيف على أرقام الشيوخ عنده رقمٌّآخر؛ فصار 
التفاوت بينه وبين القرتيب ران » فالشيوخ في القرتيب ( 9") وهم في التجريد )4١(‏ 
بإضافة الثامن » والتاسع والثلاثين. 


(١)نفس‏ المصدر( ص *8ه”"). 
)١(‏ نفس المصدر رص ئلاه") . 





بحلّدات الموسوعة وفهرست محتوياتها 3-7777 ها 

4" - فى الترتيب ( ص 94؟) يلاحظ أنّ هذه الصفحة ترتبط بأسانيد «تحمّد 
أبن يحيئ » وقد وردت كذلك في التجريد ( ص/70 - 084") بالأرقام ١(‏ - 18) في 
أنانكم مهد ين قي وترماء عدها القسد 14م وت 

[19]-أحمد بنمحمّد بن حمزة الأشعريٌّ . 

وجاءت بعده الأسانيد متّصلة إلى الركّم (4؟) أحمد بن تحمّد بن خالد عن ابن 


بينا هذه الأسانيد العشرة ١4(‏ - 18) مذكورة في أسفل (ص00") من 
الترتيب سائية . 


8 - في القرتيب ( ص0؟١‏ - 80): «الأسانيد المذكورة في هذه الصفحات 
ترتبط بأحمد بن حمّد بن عيسئ الأشعريّ»؛ وسيأتي الحديث عنها في الملاحظة 77. 

5 في الترتيب (صه؟؟ ‏ هلا"): 
في هذه الصفحات جاءت أسانيد محمّد بن يحيى وقد بدأت من ( ص4؟9؟) وقطعة 
منها في أسفل ( ص 8") وباقيها في ( ص 40805 ) . 

- في الترتيب ( ص ١0"ء‏ س١‏ ) : قوله : «الباب الخامس في أسانيد أحمد بن 
حمّد بن عيسى الأشعري ». 

أقول : من الواخ ضح أنّ عنوان «الباب الخامس » هنا مقحمٌ في غير تحلّه؛ ولم 
يسبقه عنوان « الباب الرابع » قبله؛ بل سيذكر «الباب الرابع » فيما بعد في المقصد 
الثاني من الكتاب ؛ فهذا الباب الخامس متأخْر عنه؛ فتقديه إلى هنا غلط فاحش. 
ويستمر هذا الباب المقحم من ( ص ١ه"‏ ه90") وقد كُرّرت أسانيده فى الصفحات 
( 596 -900") وقطعة سائبة منه في الصفحات ( 5457 --155). ١‏ 

بها أسانيد أحمد بن محمد بن عيسئ الأشعريّ؛ يجموعة فى التجريد فى 
موضع واحد» وهو ما يُناسبها من الوضع والترتيب في الصفحات ( 450-/3807). 

8 - في القرتيب ( ص 80") : الأسانيد العشرة الواقعة في أسفل الصفحة» هي 
من بقايا الصفحة ( 44؟) في القرتيب . وقد جاءت متّصلة بها في التجريد (ص4ه"؟) 
بالأرقام ١5(‏ -8؟). وسبق أن ن أشرنا إلى ذلك . 


1 الباب الثانى : الموسوعة الرجاليّة 


4 في الترتيب (ص١ه"”,‏ س18) :«فيما يقترف على حمسة» . 

الصواب : « فيما ينوف على خمسة » وتكرّرت الكلمة على الصواب بُعَيْد هذا 
في هذا السطرء والذي يليه . 
1 في الترتيب ( ص ١ه",‏ س4 ) : «الذي أله سنة » . 

أقول : ألّفه سنة 4ه كا في الذريعة بعنوان « تار كم ». 

:) في القرتيب ( ص6"‎ ١ 

من هنا بقيّة أسانيد « حمّد بن يحيئ » التي ذكرت فى (ص0ه") منه. 

0 ص 650) بالأرقام (4؟ فا بعدها ) وتنتبي في (ص0) 
منه ولاحظ: التجريد (ص9١4).‏ 

- في القرتيب ( ص 04 )هذاالفصل الخاصٌ بالأسانيد المبدوءة بالأسماء 
المبهمة لمن روى الكُلَيِيَ عنهم . 

وهذا هو البابُ الثالث من المقصد الأوّل.ء وقد ذكر في التجريد في آخر المقصد 
الأوّل بعد أسانيد «حمّد بن يحيى » الذي هو آخر باب الأسماء , وهو الباب الثاني من 
المقصد الأوّل» فلاحظ: التجريد( ص 4١9‏ ). 
لكنّ المذكور فى القرتيب( ص ه١4‏ 48# ) بعنوان «عدَّةٌ من أصحابنا عن أمد بن 
محتّد» لم يرد في التجريد؛ والظاهر أَنْه أورده ضمن أسانيد البق استناداً إلى قول 
السيّد المروجرديّ : إنّ المظنون كون المراد «بأحمد بن محمّد» في هذه الأسانيد هو «أحمد 
بن محمّد بن خالد العَرْقّ » 
وقد ذكر منشأ ذلك في (( ص4 ١16 -١4س» ٠‏ )من الترتيب. فلاحظ. 

ولاحظ الترتيب ( ص )49١‏ فإِنّه ذكر باقي المبهمات » وسنذكر ملاحظتنا على 
ذلك الموضع . 

*” في الترتيب ( ص ”4# ): قوله :«المقصد الثاني». 

هذا هو ثاني المقصدينٍ ابي عله) تأليف الكتاب حسب وضع المؤلف وقد 
أفرد في هذا المقصد أسانيد كلّ من : المرقّ ؛ والأشعريّ؛ وسهلء» وكلّها برواية 
«محمّد بن يحيئ » .وإِمًا أفردها لكثرتها . 

وهذا المقصد يشتملٌ على أبواب ثلاثة: 


لات المونتوغة وفهريدك تناع ا م ل جر تو ل /لز8١ا‏ 

عقد الباب الأول منها - وهو الرابع من أبواب الكتاب كما سمآه المؤلف » لذكر 
أسانيد محمّد بن يحيئ عن «أحمد بن حمّد بن خالد الَرْقّ » في القرتيب ( ص45 - 
5) وفى التجريد (ص4"5 -144). 

وعقد الباب الثانى ‏ وهو الخامس من أبواب الكتاب - لذكر أسانيد محتد بن 
فى عو أجد عند وعيين الأسرن . 1 

وقد عرفت أنّ هذا الباب قُدّم في القرتيب؛ على موضعه هناء وأَدْرِجَ في 
صفحات المقصد الأول فوضع في الصفحات ( 501 575). وقد كُرّر قبل ذلك في 
الصفحات (590؟ ‏ 5:0؟). 

كما ذكّرنا بهذا في الملاحظة رقم (57). 

بينا هذا الباب مذكورٌ في موضعه الصحيح في التجريد (ص 43560 -598). 

وعقد الباب الثالك ‏ وهو السادس من أبواب الكتاب - لذكر أسانيد حمّد بن 
يحيى عن «سهل بن زياد الآدميّ» في الترتيب (ص» 477‏ 450) وفي التجريد 
(ص؟ه" - 74). 00 

وهذا نهاية الكتاب. 

4" - في الترتيب (ص17؛) في هذه الصفحات إلى ( ص57؛) عدّة أسانيد 
لأعديق معد ين,عبيئ الأفعرئ بوذا قو مل الباب المنامين اكلغة #أبتائيد 
الأشعريّ ‏ لكن قد عرفت أنْهِ قُدّمَ في القرتيب على موضعه إلى الصفحات (01*- 
3ا). 

66 في القرتيب (ص415) الأسانيد المذكورة في أسفل الصفحة ترتبط بباب 
المهمات» فلا يد أنْ تلحق بموضعها في بداية (ص!44) ويُعنون ها بالعنوان 
الذي ذكره في التجريد ( ص15 ) وهو: «العِدّد التي لم يُُحْكَ عن المصدّف. كلام في 
تفسيرهاء . 

7 في القرتيب (ص477» س١؟١1)‏ :يضاف إلى روايات سهل ما رواه مباشرةٌ 
عنه ‏ في ظاهر السند ‏ وقد ذُكرت مواردها في القرتيب ( ص ؛184). 

وكذلك يُضاف إليها ما رواه كل من على بن تحمّد بن بُندار؛ وحمّد بن الحسن 


م سس سس لباب الثافى : الموسوعة الرجاليّة 


عن سهل » وقد ذُكرت موارده في القرتيب في الصفحات ( 55١‏ - 756) لكنّ التجريد 
أدرج جميع هذه الأسانيد في هذا الباب .وذكرها مرنّبةَ في أحاديث « سهل » مُعلِيا على 
روايات « علي بن تحمّد» برمز (عم) وعلى روايات « محمد بن الحسن » برمز (تج). 
0" في القرتيب ( ص :»44١‏ س8 ): بقية أسانيد «سهل بن زياد» يلاحظ 
وجود بياض في هذه الصفحة . 
8 - وقد سقط سندٌ في القرتيب » وهو ما قبل الأخير المذكور فيه؛ وأورده في 
التجريد ((ص"١7)‏ برقم (8) وهو: 
- النوفي. عن الجريريّ. عن عبدالمؤمن الأنصاريٌ. عن أبي جعفر اق 
(جكءص380). 
ثم أورد في التجريد برقم (4) السند المذكور أخيراً في القرتيب ( ص١43)‏ 
وذكر بعده بالأرقام ( )١15 ٠١‏ الأسانيد التالية» وهي لم ترد في القرتيب» وحلّها 
البياض الموجود في ( ص 14١‏ )» وهذه هي : 
(عم) ٠٠١‏ - النوفليءعن السكونيء عن أني عبدالله 19 (ج١ء‏ 
ص ") «مرّ في بكر بن صال عنه ؛ وعن النوفلي وغيرهماء 
فراجعه » . 
١‏ - عن بعض أصحابه؛ عن واصل بن سلوان» عن عبدالله بن 
سنان » قال: .. . إلى آخره ( ج75 ص 174 ) . 
« وقع سهل بن زياد هنا في أوَل السند , فهو بلا واسطة». 
(عم)| 1١‏ - عن بعض أصحابه؛ عن الحّسن بن الجَهُْمء قال: قلت لأبي 
الحسن ىه( ج", ص 4١4‏ ) . 
٠‏ عن بعض أصحابه؛ عن الدِمُقان؛ عن دُرّسْتء عن أبي 
عبدالله :4ة( ج57 ص4488). 
(عم / مح) ١4‏ - عمّن ذكره؛ عن محمّد بن جملهورء عن حكيمة بنت موسئ 
ليه » قالتُ: رأيتُ الرضا .9( مرآة العقول للمجلسيّ: ج١؛‏ 


علدات الموسيؤاعة وقهر يي عع وات - -. ب 909ت7؟ 14 
ص 271١‏ وفي الأصول: ص18 ؛ وجي صضه6" رفهه|: 
00107 

(مح) هكوكا- سهل بن زياد بإسناده عن أبي عبدالله ةج ص7 
وص195) فيه : عدّة من أصحابنا عن سهل بن زياد رفعه » قال: 


قال: (... إلى آخره ). 

(عم) 3١‏ - سهل بن زياد رفعه قال: قال أميرالمؤمنين لفة( ج١2‏ 
ص١3).‏ 

(عم) 2 18 - سهل بن زياد وإسحاق بن حمّد . وغيرهماء رفعوه عن علي 
ةرج ١‏ ص١6ه٠١).‏ 


4 - محمد بن(١)‏ علي بن حمّد » عن سهل بن زياد رفعه قال: 
قال أبو عبدالله 48( الفروع: ج١,‏ ص0 4). 

أقول: وهذا نهاية التجريد. 
وهذه الأسانيد التي نقلناها كلها لم ترد في القرتيب .وفي حلّها بياض في ( ص١5؛)ك|‏ 
أشرنا ؛فلتوضع فيد 

9 في الترتيب ( ص )44١‏ سقط من ابتداء هذه الصفحة عدّة أسانيد وردث- 
سهواً ‏ في ذيل الصفحة (451) من الترتيب . 

وقد وردث في موضعها من التجريد ((ص؟!؛) بعد أسانيد محمد بن يحيى 
مباشرةً و عنونٌ لها هكذا : «العِدّد التي لم يحكَ عن المصنّف كلام في تفسيرها ». 

ويجموعها عشرة أحاديث بعنوان « عدّة من أصحابنا » فلتنقل إلى موضعها فى 
القرتيب . ْ 

. » قوله : « بعض أصحابنا‎ :) ١س‎ »44١ في القرتيب ( ص‎ - 4١ 


)١(‏ صوابه : تحمّد بن الحّسن وعلى بن محمّد » أورده في ج 0» وفيه : «على بن تحمّد بن سهل بن 


زياد رفعه ». 





سس سس اباب الثافى : الموسوعة الرجاليّة 


عنونَ في التجريد (ص 45١‏ ) هذه الأسانيد بعنوان: «الخاتمة في ذكر شيوخ لم 
يصرّح المصنّف رحمه الله بأسمائها». ويجموعها 7١‏ سنداً. 

-4١‏ في الترتيب ( ص »44١‏ السطر الأخير ) قوله :« وفي رواية أخرى». 

عنونَّ في التجريد هذا السند وما يليه بقوله: «في الروايات التي لم يبدء في أوّل 
إسنادها باسم مَنْ أخذتٌ منه ». 

فهذه أربعون مورداً لاحظنا فيها ارتباكأ في مطبوعة «ترتيب أسانيد الكافي» 
ومتشحياها بالمقارنة مع المطروعة باسم «تجريد أمتاتيد الكافيء: ا 

وبالمقارنة المذكورة حصلث لدينا ‏ مضافاً على التصويبات المذكورة ‏ القناعةٌ 
التامّة بأنَّ السيّد الإمام البروجرديّ قد وضع الكتاب على أساس محكم ومتين» 
وجامع للأسانيد بلا استثناءء منذ بداية تأليفه » لأنّ نسخة « التجريد »كان قد كتبها 
ناسخُها الشيخُ الصادق التبريزيّ في أوّل وُرود السيّد إلى قم سنة 74١1هكا‏ ذكر هو 
لنا ذلك» بِيمًا الشيخ النوري وهو كاتبٌ «الترتيب» قد كتبه في سنة 177 ه كم| جاء 
في (ص456) من المطبوعة في مؤّسسة بنياد بزوهشهاى إسلامى فيمشهد . 
فالتشويش الواقع في صفحات مطبوعة القرتيب» قد نشأ من الطابعين لا حال لا 
من الناسخ » لأنا وجدنا في مواضع من هذه النسخة تعليقاتٍ كتبها السيّد البوجرديَ 
نفسه بخطه وبرمز (ح ط) التي تعني «حُسين الطباطبائيّ»!'' نما يدل على مراجعته 
للنسخة وملاحظته رضواءٌ الله عليه ها . 

وإلى هنا ننتبي من تعريف الجزء الأول من الموسوعة؛ فلنعرض الأجزاء 
الأخرئ . ١‏ 

الجزء الثاني :ترتيب أسانيد كتاب التهذيب » للشيخ الطوسيّ قدّس الله سرّه الشريف . 

ويقع في 544 صفحة من القطع الكبير ( 654" ساتتيمتراً). يبدأ بمقدّمة 

المؤلف في الصفحة (*و4) وتحتوي على ترجمة الشيخ الطوسيّ مفصّلاً. 


. لاحظ: ترتيب أسانيد الكافي (ص 571 و839؟)‎ )١( 





مخلدات الموسوعة وفهرشك متيام يآ ل 1 
وقد انتبئ المطبوع عند اسم « أبي منصور السكري » من مشايخ الشيخ الطوسيّ . 

وقد طبع الشيخ مهدي الصادقي هذا الجزء باسم «تنقيح اسانيد التهذيب» 
سنة ١141ه‏ في قُمء ويقع في 791 صفحة من القطع الوزيري!"). 

وجاء في هذه الطبعة ما كتبه السيّد من المقدّمة التي تحتوي على الأمر الأوّل في 
ترجمة الشيخ الطوسي وانتهت باسم «أبي منصور السكري » كذلك . 

و علّق الناسخان ( النوريّ والصادقّ ) كلاهما على نهاية هذالأمر ما حاصله: 
أنّ النسخة التي نسخا منها كانت متوقفةٌ على اسم «السكري » وأنْ الظاهر 
نقصانها 9). 

أقول: وقد نقلث ترجمة الطوسيٌ هذه من خط السيّد البُروجِرديّ ومن نفس 
كتابه الموضوع لأسانيد التهذيب هذاء وطبعث في مقدّمة كتاب «الخلاف» للشيخ 
الطوسيّ ؛ وفبها إضافة على ما طبع هنا . 

جاء ذلك في مقدّمة نسخة «الخلاف» الى أمرَ بطبعها السيّد المروجرديّ 
سنة «/ا؟١ه‏ في طهران» والتى قام هو بتصحيحها ومقابلتهاء كبا جاء ذلك في ما كتبه 
ثلاثة من تلامذته وهو وان الله النخعيّ الكُليايكانيَ, وعبدالحسين الفقهيّ» 
ومهدي التبريزيّ» فقد ذكروا ما نصّه : «ألحقنا هنا ترجمة المؤلّف [الطوسي] قدّس 
سرّه حسبما استفدناه مما علّقه سيّد مشايخنا [البروجردي] أدام الله ظلّه على كتاب 
التهذيب والاستبصار. في تنقيح أسانيدهماء!'" . 

فنقلوا ترجمة الطوسيّ | جاءت في مقدّمة القرتيب والتنقيح بعينها .وأضافوا 


)١(‏ نطلق في هذه الدراسة على طبعة الصادقي هذه لأسانيد التبذيب اسم «التنقيح » كما نطلق 
على طبعة «بنياد يزوهشهاى إسلامى» اسم « ترتيب التهذيب ». 

)١(‏ لاحظ: ترتيب التهذيب ( ص ؛؟ ) والتنقيم (ص7). 

(©) المراد كتاب ترتيب أسانيد التهذيب » وذكر الاستبصار باعتبار دخول أسانيده في التيذيب 
كما ذكره السيّد في مقدّمة عمله » وهو واضح لأهل الف » لأنّ الاستبصار جزء من التهذيب. 





ا سس ب الباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 
بعد قوله : « وأبي منصور السُكّريّ » ما نصّه : 
وقد قرأعليه جمع كثير من طبقته , والطبقة التالية لطبقته: 

. متهم ولده: الحتسن بن محمّد بنالحسن ء أبو علي الطوميّ الغرويٌ‎ - ]1١[ 

© والشيخ أبو عبدالله , محمّد بن أحمد بن تَيْريارء الخازن لخزانة 
مشهد أمير المؤمنين 486 . 
صهرٌ الشيخ أبي جعفر رحمه الله على ابنته كان فاضلاً ورزْقَ من 
ابنة الشيخ ابناًاسمه « حمزة » وهو أيضاً فقيٌ يروي عن خاله أبي على . 

["] - وروى عنه رحمه الله : آدم بن يونس أبو مهاجر النسيق("). 

[4] - وأبو بكرء أحمد بن الحسين بن أحمد, النيسابوريّ الخزاعيّ , نزيل 
الريّ » جدّ والد أبي الفتوح المفسّر . 

[ه]د["] 
وأبو طالب :إسحاق . 
وأبوإبراهي : إسماعيل. ابنا حمّد بن الحسن بن الحسين ابن بِابَوَيْه . 

[1] - وأبو الخيربركة بن حمّد بن يَرّكة الأسديّ صاحب كتاب «حقائق 
الإهان » في الأصول » وكتاب «الحجج في الإمامة » وغيرهما . 

[4] - والشيخ التق ابن النَجْم , أبو الصلاح الحلبي' صاحب كتاب «الكافي» . 

[4] - والسيّد أبو إبراهيم » جعفر بن علي بن جعفر الحُسين' . 

]٠١[‏ - والحتسن بن الحّسين بن الحسن بن الحسين بن عل بن الحسين بن 
بابَوَيْه القُمىّ نزل الرىّ , المدعوٌ عند الأعاجم : «حَسّكا» . 

0ح اميإ مشا نودي عون لون بن للشب ايان الدال 
بالقاهرة . 

[؟1] - والسيّد أبوالخيرء الداع ابن الرضا بن محمد العلويٌّ . 


. ) في مقدّمة النهاية بقلم الشيخ الطهراني « بن أبي مهاجر » لاحظ ( ص أ/ز‎ )١( 


يحلّدات الموسوعة وفهرست حتوياتها وو 7 ا 


- ]١*[ 


- ]١5[ 


- ]16[ 


- 151 


[/ا1] - 


- ]14[ 
-]19[ 


- ]3١[ 


- ]؟١[‎ 
- ]13[ 


[58] - 
[58] د 


والشيخ الإمام؛ حيبي الدين أبو عبدالله ‏ الحسين بن المظفّر بن علي 
ال حمداني » نزيل قزوين . 

والسيّد ذو الفقار بن محمّد بن معبد الحسني ء عماد الدين أبو 
الصمصام المروزيٌ . 

والسيّد أبو حّد» زيد('' بن عل بن الحُسين الحسيني صاحب كتاب 
«المذهب» و«الطالبيّة» وغيرهها. 

والشيخ الثسقة الفسقيه؛ سلوان بن الحسن بن سلوان أبو الحتسن 
الصهرشتي . 

وتّْرآشوب بن أبي نصير المازندراني» جد حمّد بن عل بن 
شه رآشوب . 

والشيخ الفقيه الثقة الصاعد بن ربيعة بن أبي غانم . 

والشيخ الفقيه عبدالجبّار بن عبدالله بن علي المقرئ؛ أبو الوفاء الرازي 
المتوقى سنة 05٠ه6ه.‏ 

والشيخ عبدالجبار بن محمّد الطوسيّ ؛ والد القاضي أبي الفتح علي بن 
عبدالجبّار. 

والمفيد » عبدالرحمن بن أحمد ‏ عم أبي الفتوح المفسّر . 

والقاضي , عبدالعزيز بن نرير بن عبدالعزيز بن ايراج ؛ صاحب 
كتاب « الكامل» و«المهزّب » و«الموجّز» و«الجواهر في الفقه» . 

والشيخ الفقيه ؛ علي بن عبدالصمد , القيميّ , السبزواريٌّ . 

والأمير الفاضل » غازي بن أحمد 10 متتصنؤز اناف و مباعت 
كتاب «النور» وكتاب «المفاتيح والبيان» . ش | 


. في قائمة الطهراني برقم ( 14 ) زين بن على‎ )١( 





14 


[ه0:] - 
["5؟]غ] - 
]اد 
[56ى] - 
[؟9؟] - 
[] - 
للفداا © 


- ]#'[ 


نا 2 
لك 8 


الباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 


والشيخ الفقيه كردي بن عكبر بن كردي ء الفارسي .)١(‏ 

والسيّد ايجتئ بن الداعى . 

والشيخ الفقيه محمد بن علي بن لحن(" أبو جعفر ال حلي . 

والشيخ الإمام الثقة» أبو الفتح ؛ حمّد بن خكل العرا كي صتاحت 
الكبّبٍ الممتعة . 

والشيخ أبو عبدالله محمّد بن هبة الله بن جعفر الورّاق؛ الطرابلسيٌ 
صاحب كتاب « الرُهد» وكتاب «القَرَج » وغيرهها . ْ 
والسيّد الأجلّ المرتضئ أبو الحسن, المطهّر بن علي بن محمّد. الذي 
التي الامخصت الثانة والرقاسة فق اعمير» معان حلي ىفنو الل 7 
والوزير السعيد ذو المعالي » زين الكّفاة أبو سعيدء منصور بن الحسين» 
الآي. 

والسيّد أبو إبراهيم ؛ ناصر بن الرضا بن تحمّد بن عبدالله العلويّ 
المسيوة. 

والقدم أ السلك اين أو الكاقرية شه النفية الضائ: 

والسيّد الموفّق » أبو طالب بن مهدي السيلق'. 


فهؤلاء هم الذين وجدناهم من تلامذة الشيخ قُدّس سرّه ممّن قرأ عليه , أو روئ 


عنه في « فهرست الشيخ منتجب الدين » وغيره 


0 


ولكنّ الذين وجدنا انتهاء إجازات العلاء المتأَخَّرين عن الشيخ إليهم سبعة من 


. أضاف الطهراني « نزيل حلب » برقم (5؟)‎ )١( 

()كذا الصواب, لكن جاء في المصدر: الحسن؛ فلاحظ. 

(*) أقول : ذكر الشيخ الطهراني أسماء تلامذة الشيخ الطوسى في مقدّمة «النهاية » المطبوعة في 
ببروت ء وأنهاهم إلى 51 وأضاف على من هنا برقم )١١(‏ الحمسين بن الفتح الواعظ 
الجرجاني ) وبرقم (17) سعد الدين بن البراج » وبعض الأسماء الأخر متبادلة بين القائين . 





يحلّدات الموسوعة وفهرست حتوياتها هاا 


هؤلاء : 


الخلاف التي صُرّح في بدايتها أنّها 


وهم : الشيخ أبو علي وَلَدُ الشيخ قدّس سرّه . 

الثاني : الشيخ المفيد , عبدالجبّار المقرئُ الرازيٌّ . 

الثالث : السيّد عاد الدين أبو الصمصام , ذو الفقار بن معبد الحَسن' . 

الرابع : الشيخ عبدالجبّار الطوميّ . 

الخامس : السيّد أبو الخير الداعي ابن الرضا بن محمّد العلويٌّ . 

السادس : الشيخ تَيْرآشوب بن أبي نصر المازندراني . 

السابع : الشيخ الحسن بن الحسين بن بِابَوَيّه المدعوٌ عند الأعاجم : «حَسّكا» . 
والحمد لله أوَلاً وآخراً في ٠١‏ ربيع الأول عام ٠/ا"١(١).‏ 


أقول: والعجبٌ أنّ الصادقّ هو ممّن وقّع في نهاية هذه المقدّمة المطبوعة في 


الأسانيد لكتاب التبذيب» ومع هذا لم يورد هذه التتمّة المهمّة في مقدّمة ما طبعه باسم 
« التنقيح لأسانيد التهذيب»!! 


وبعد هذه المقرّمة ؛ يبدأ الكتاب بذكر ما أورده الشيخ الطوسّ من الأسانيد في 


كتاب تهذيب الأحكام؛ بما في ذلك الأسانيد المذكورة في الاستبصار , بادثاً باسم من 


ورد اسمه فى بداية الأسانيد» مرئّبة وف الى منهجه الذى سنفصٌ 
ب س0 0 7 
الحديث عنه. 


والأسانيد تقع في الصفحات ( 58-5 ) لذكر الأسماء . 
والصفحات  455(‏ 50 ) لذكر الكنئ . 

والصفحات ( 45١‏ - 457 ) لذكر الألقاب. 

والصفحات ( 457 -017) جاء فبها ما ورد بالعنوان التالىي : 


(١)الخلاف‏ للشيخ الطوسي » الطبعة الحجرية ؛ طهران لله 


.دل الباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 
«أخبر في الشيخ أَيَدهالنه » والمراد بالشيخ هو المفيدالمسمّئ «محمّد بن محمّد بن 
النعبان ». ويلاحظ أنه لم يذكر أسانيده باسمه هذا إلا في ثلاثة موارد ذكرث في ذيل 
(ص660”). 

وفي الصفحة ( 918 ) بعنوان : « أخبرني جماعةٌ » أو جماعةٌ من أصحابنا ». 

وفي الصفحة ( 614 )05١‏ المراسيل بحذف الواسطة . 

وفي الصفحات ( 070 -07) أورد مشيخة الطوسيّ المذكورة في آخر كتاب 
ليوب 

وفي الصفحات ( 016 )0١‏ جاء فهرس أبواب كتاب التهذيب مرئّبة على 
حروف المعجمء مع التطبيق بين الطبعتين الحجرية القدهة, والحروفية الحديثة؛ 
وهو من عمل الشيخ الميرزا حسن النوريّ » كاتب الكتاب بخطّه . 

وفى الصفحات ( 07# 044 ) ورد فهرس أبواب كتاب الاستبصار مرئَباً على 
الحروف كذلك» وهو من عمل الشيخ النوريّ . 

وقد جاء في آخر الكتاب أن النوري كتبه في أواخر شهر رجب المرجّب سنة 
9" بالسنين الطجرية الشمسية!". 

وتمًا يجدّر ذكره أنّ السيّد الروجِرديّ قد باشر تصحيح بعض المواضع في هذه 
النسخة» 0 


الجزء الثالث : أسانيد كيّبِ خمسة للصدوق رحمه الله وهي : 
١-كتاب‏ المختصال. 
؟ -كتاب معاني الأخبار. 
_كتاب علل الشرائع . 


)١(‏ ترتيب أسانيد التبذيب (ص*5ه). 
(؟) ترتيب أسانيد الكافي (ص 868 ) . 


بجلّدات الموسوعة وفهرست محتوياتها ةا 

؛ -كتاب ثواب الأعبال . 

ه_كتاب عقاب الأعبال . 
وهو يقع في 74٠‏ صفحة من القطع الوسط (الوزيري) وتقع أسانيد كتاب 
« المخصال» في الصفحات (ه - ؟19١)‏ وأسانيد كتاب «معاني الأخبار» في الصفحات 
(*08-19) وأسانيد كتاب «علل الشرائع » فيالصفحات ( 04 45 ) وأسانيد 
كتاب « ثواب الأعمال» في الصفحات ( 446 097 ) وأسانيد كتاب « عقاب الأعمال» 
في الصفحات ( 050 784) والعمل فيها كلها على نسق واحد. 

يذكر السيّد في بداية كلّ واحدٍ فهرست أسماء الشيوخ الذين وردت الأسانيد 
مبتدئة بهاء مرنّبةَ على حروف المعجم 
# يتك الأسايد يرية عل الترمب الترو ف السام 
ثم يذكر المذكورين بالكنية . 

والملاحظ : أنّ أسانيد الصدوق التي رواها عن أبيه والمبدوئة بقوله «أبي» 
وضعت في القسم الأخير من كل كتاب على كثرتها . 

وهذا الجزء كلَّهِ بخطً الشيخ حسن النوريّ رحمه الله : كتبه عام ولاه . 


الجزء الخامس ('): ترتيب أسانيد كتاب مَنْ لا يحضره الفقيه ؛ وترتيب أسانيد الأمالي 
للصدوق . يقع في 447» صفحة من القطع الوسط ‏ ويحتوي على : 
١‏ - أسانيد كتاب مَن لا يحضيره الفقيه» في الصفحات (ه - )١177‏ مرّبةَ على 
حروف المعجم في الأسماء وَل ثم الكنئ , والألقاب» ثم المراسيل . 
وهو بخطّ السيّد محمد حسن ابن السيّد البُروجردي . 
-١‏ رجال أسانيد كتاب من لايحضيره الفقيه : ويقع في الصفحات )7”1٠ -١١/*(‏ 
وهو بخطً الشيخ حسن النوري . 
وقد وضع في أوّله فهرستث جامع لأسماء المذكورين فيه وصفحتان من أوّل 


. سيأتي الكلام على الجزء الرابع متأخّراً لأنّه يببحث عن رجال أسانيد الكاني‎ )١( 





مدا سس سالباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 
هذا الفهرست بخطً السيّد البُوجرديّ نفسه وهما (176-178). 

وهو يحتوي على أمماء الرواة؛ فيذكر اسم الراوي الذي وقع في أسانيد 
الفقيه - ويذكر تحت امه كل شيخ روئ هو عنه؛ وكلّ مَنْ روئ عنه من تلامذته» 
وعدد رواية كلّ واحدٍ. 

ويذكر 'المنانب الأسس مكل نوا علطيام وطتيه التبيد مين 
ترتيب الطبقات77), 

*-ترتيب أسانيد أمالي الصدوق » ويقع في الصفحات ( 445-754١‏ ) وهو بخط 
الشيخ حسن النوريّ » كتبه سنة ه17١ه‏ وهو على ترتيب كشب الأسانيد السابقة 


الجزء الرابع : رجال أسانيد الكافي وطبقاتهم 
يقع في «41/7» صفحة بالقطع المتوسّط (الوزيري ). وهو يجمع أسماء الرواة 
الواقعين في أسانيد الكافي مع ذكر مشايخهم والرواة عنهم , وتعيين طبقة كلّ شيخ » 
وذكر عدد رواياتهم . 
والأسماء مرّبَةٌ على حروف المعجم » وتليها الكئئ, ثم الألقاب 
وقد قدّم السيّد له قائمة بأسماء المذكورين فيه بخطه» كا كَنَبَ بخطه تعليقاتٍ على 
أواثله » وأواسطه(') وفبها الكثيرٌ من التصويبات . 
والكتاب بخطّ الشيخ النوريّ» كتبه سنة 4/ا١ه‏ 
الجزء السادس : رجال أسانيد كتاب الكشيّ » ورجال أسانيد فهرست الطوسيّ ؛ ورجال 
أسانيد رجال النجاشيّ . 
يقع في 744 صفحة من القطع المتوشط (الوزيري). 
فأسانيد رجال الكثىّ في الصفحات ( ه-١17١)‏ وأسانيد فهرست الطوسيّ في 
)١(‏ وقد شرحنا طرفاً من عمله في القسم الأُرّل من هذه الدراسة . 
(؟) لاحظ: الموسوعة الرجاليّة (ج؛) و رجال أسانيد الكاني (ص 554 و١4؟)‏ ولاحظ 


.)” ١٠١ (صض‎ 





بحلدات الو تواعة وفهميت تو ا ات ا ا 17346 
الصفحات ( 48-175 . وأسانيد رجال الطوسيّ في الصفحات ( 48 588). 
والجزء كلّه بخط الشيخ النوريّ كتبه سنة 1ه و4/ا18ه. 
والمذكورين فيه على ما سبق من ذكر الاسم على ترتيب الحروف» وذكر الشيوخ 
والرواة » وتعيين الطبقة . 
وقد التزم السيّد في رجال فهرست الطوسيّ بذكر ترجمة مخنتصرة لكل مَنْ 
عنونه من الرواة. 


الجزء السابع : رجال أسانيد التهذيب 
ويقع في ١4١‏ صفحة من القطع الوسط (الوزيري ) وهو بخط الشيخ حسن 
النوري » كتبه في سنة ١١ه‏ وهو على ترتيب الب السابقة» في ذكر الشيوخ 
والرواة والطبقة» وفي تقديم الأسماء على حروف المعجم, ثم الكن , ثم الألقاب . 
وتوجد على مواضع كثيرةٍ منه تعليقاتٌ بخطّ يد السيّد نفسه مما يدل على 


. الجزء (7) من الموسوعة الرجاليّة‎ ) ١184 رجال التهذيب ( ص‎ )١١ 





ننادسا : انتكاة فرين 

إِنّ ما قامَ به السيّد يُعَذُ ابتكاراً فريداً في «علم الرجال» لم نعرف من سبقه في 
الحضارة الإسلاميّة » لا عند الشيعة ولا عند العامة » لا قدياً ولا حديثاً لأنّ مؤلفات 
علم الرجال: 

امّا أن تبتنيّ على ترتيب أسماء الرواة حسب المعجم ء والقيام بالتعريف بهم» بما 
يملكه املف » مما يرتبط بأمور التوثيق والتضعيف والجرح والتعديل؛ وما يؤثّر في 
الاعتّاد عليه وعدمه , كبا عليه أكثر الكُيّبٍ الرجاليّة . 

أو على ترتيب الرواة على الطبقات . كما عليه رجالٌ الشيخ الطوسيّ . 

أو ذكر خصوص المؤلّفين من الرواة» وذكر موّلّفاتهم. وإيراد الطرق الموصلة 
إلبها بطرقهم ‏ كما عليه المشيخاثٌ والفهارس . 

أو ذكرهم على ترتيب نسنوات التار يخ كما هو دأب المؤرّخين. 

أمَا ترتيب الأسانيد» وبالْتيَج والأسلوب الذي اتّبعه السيّد الم وجرديّ» فلم 
يُعْهّد من ذي قبل » لا عند الشيعة» ولا عند العامّة؛ حقٌٍّ الأردبيق الحائريّ ( المتوى 
١0م)‏ الذي اققرب عمله من أهداف السيّد في كتابه العظيم «جامع الرواة وإزاحة 
الشبهات » ل يقّم بترتيب كتابه إلا على أسماء الرواة حسب المعجم ؛ وأورد في ذيل كلّ 
اسم محل وروده في الأسانيد» ولم ينظَم الأسانيد نفسها. كما سبقت الإشارة إليه . 

فا هو مَنْبَّح السيّد في كتابه » وأسلوبه في عمله الفريد هذا ؟ 


سابعاً: مَنْيَجٍ العمل وأسلوبه 
فأوَلاً: مَنْيَجٍ العمل : 
وقد عرفت أنَّ الموسوعة تتألّف من قسمين 
القسم الأول : ترتيب الأسانيد للكتب الْمعْنيّة للسيد» وهي : الكافي » والتهذيب 
ويدخل فيه الاستبصار ‏ وكتاب مَنْ لا يحضيرةٌ الفقيه» وبعض كُتُّبٍ الصدوق. 
وهي : النصال ء والعيون ؛ والثواب» والعقاب» والأمالي . 

٠‏ القنم الثالى#ههارئن' أمناء الرواة المذكورين فى الأشانيد المذكورة فى العستم 
الأوّلء بالاضافة إلى أسماء رواة الأسانيد الواقعة في ثلاث كُدُّبٍ رجاليّة ؛ وهي : 
رجال الكثي » وفهرست الطوسبي » وكتاب النجاشيّ المعروف بالرجال . 

ومَْيَحِ العمل في القسم الثاني هذا هو: 

أولاً: ابتناه على ترتيب المذكورين على حروف المعجم في الأسماء ثم في 
الكن » ثم الألقاب . 

ثانياً: ذكر شيوخ كلّ مَنْ يُعنون لهء في تلك الأسانيد . 

ثالقاً : ذكر الرواة عنه في تلك الأسانيد . 

رابعاً يديد عد روايات كل مثيم #بالأرقام: 

حَاميا: تحديد طبقة المعنوّن لهمء » بالدقّة الميسّرة » وذكر الاحتالات» معتمداً 
على منهجه في تحديد الطبقات» والذي أشرنا إلى يحمله في ما سبق من هذه 
الدراسة20, - 1 

سادساً: الإشارة الإجماليّة إلى تراجم بعض المعنونين» وذكر ما يرتبط بهم في 
بعض التعليقات والفوائد . 

فَكُدّبُ هذا القسم تُعتيرٌ فهرساً جامعاً وميسّرا للقسم الأوّل الحتوي 
على الأسانيد» نما يقرّب أمر الوقوف على ما يرتبط بكلّ راوٍ من وقع في تلك 


.)0٠١7ص( لاحظ : الباب الأوّل‎ )١( 





ا الهاب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 
الأسانيد. مضافاً إلى ما تحتويه تعليقاثٌ السيّد من الفوائد والتصويبات والاشارات 
والتنبيهات » على عادته في زوايا هذه الموسوعة؛ ومواضعها المتناثرة؛ كلما وجد إلى 
ذلك ما يوجبه. 

أمَا العمل في القسم الأوّل » فهو العملٌ الأساسيّ ؛ الذي ابتكره السيّد؛ وامتارّبه 
بين كب الف : والذي يستقطب أكثر حديثنا في هذا الباب من هذه الدراسة » فنقول : 

تت الأسائيد على المج التالمي : 1 

أوّلاً: بعد تعيين المشايخ للمؤلّف» وتحديد أسمائهم : وجمع العناوين المتعدّدة 
لهم ؛ تحت اسم واحدء واختيار أوضح عنوان لهء حسب الموجود في أوثق المصادر 
الرجاليّة والقراجم . 

يذكر العناوين المختارة مرتّبة على حروف المعجم في أوائل الأسماء» ثم ثوانيهاء 
ثم توالئهاء وهكذاء في الاسم الأوّل وكذا الثاني » أو الثالث. 
فهو يبدأ مثلاً في ترتيب أسانيد الكافي ‏ بذكر «أحمد بن إدريس» لأنّه يبتدئ 
بحرف الألف من اسمهء وكذلك في اسم أبيه . 

فيورد جميع | سانيد «أحمد » هذا في هذا المورد حتى الأسانيد التي ذكر فيها 
« أحمد» بعنوان « أبي علي الأشعريّ ». 

ونان رق حافك «أحمد بن إدريسء أبي عل الأشعريّ» حسب أسماء 
تقاقاد عل حر زف المكئ وأوطم «أعنا بن إبحاق 6 هوره رؤايات ودين 
إسحاق» التي رواها «أحمد بن إدريس» وبعد الفراغ منها يبدأ بذكر الشيخ الشاني 
الذي روى عنه «ابن إدريس » وهو «أحمد بن عيسى » .فيورد أسانيده هناك. 

ثم الشيخ الثالث لأحمد بن إدريس » وهو «أحمد بن حمّد». ويورد أسانيده 

ثم يذكر شيخه الرابع » وهو « أحمد بن النضر ». وأسانيده. وهكذا. 

فيلاحظ أنّ شيوخ « أحمد بن إدريس » من الذين اسمهم « أحمد ...» قد ذكروا 
مرئّبين على حروف المعجم حسب أسماء آبائهم . 

وأمّا الشيخ الأوّل (أحمد بن إسحاق ) فتحت عنوانه تورد جميع رواياته التي 


تنيع الفدل واسرايت حم ل 2 77 13 
رواها عن شيوخه» فيرئّب أسماء شيوخه أيضاً حسب حروف المعجم . 

وهكذا يعمل مع كل واحد من شيوخ «أحمد بن إدريس » 8 0 
وبعد الانتباء من أسانيد ««أحمد بن إدريس» الذي هو أُوّل شيوخ الكُلَيِيَ , 
الشيخ الثاني للكليني ؛ وهو «أحمد بن تحمّد». 

وبا أنّ المذكورين باسم: « أحمد بن تحمّد» في مشايخ الكُلَيِيَ عدّة؛ رتّبهم على 
ترتيب المعجم في أسماء أجدادهم» فهم : 

١_أحمد‏ بن محمّد بن أبي عبدالله (البرقي). 

؟- أحمد بن حمّد بن أحمد بن طلحة . 

أحمد بن محمد بن سعيد . 

فيرتّبٍ أسانيد كلّ واحد؛ على حروف المعجم حسب أسماء مشايخهم . 

تميذكر من امه أحمد بن مهران. 

وبعد الفراغ من اسمه « أحمد» من مشايخ الكّلَينيَ » يبدأ بذكر من اسمه 
« إسماعيل » ويورد أسانيده بالترتيب. 

ثم” يذكر من اسمه امسن » ثم من اسمه الحسينء ثم حميدء ثم علي . وهكذا إلى 
ذكر « تحد بن يحبى » وهو آخر مشاي الكَلَيِيّ . 

وثانياً: كيفيّة استخدام الموسوعة: 

إذا أريد استخراج سند ماء فلا بدّ من تحديد شيخ الكُلَئِيَ » الذي يروي عنه 
مباشرةً في أو السند» ثم يبحث عن اسمه الحدّد في « القرتيب » فإنّ المراجع يجد تحته 
عنوانه جميع أسانيد ذلك الشيخ , مريّبة حسب أسماء شيوخه الذين روى عنهم . 

فيحدّد اسم واحد من شيوخه» فيجد رواياته عن شيوخه مرتّبة كذلك . 

أنَا المذكورون بالكنية بدون الاسم : فقد أفردهم السيّد المروجرديّ في ياب 

ففي « ترتيب أسانيد الكافي ». ذكر السيّد شيوخ الكَلَئيَ المذكورين عتارين 
كُناهم» لا بأسمائهم ؛ وجعلها في « الباب الأوّل» وهي يف سنداً فبدأ بتسع كتى : 
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فثلاث كنى » لرجل واحد. 

وكنيتان إحداهما مصحّفة عن الأخرىء وهما (أبو عبدالله الأشعريء وأبو 
علي الأشعري )!'. 

. وثلاث كنى » لأصحابها أسماء معروفة ؛ تذكر مع أسانيدهم‎ ١ 

وثلاث كنى»؛ «أحدها: أبو بكر الحبّال. والثاني: أبو داود » ولا يعرف 
لأصحابهما اسم » والثالث: ابن بابويه القمّي وهي كنية علي بن الحُسين بن موسى بن 
بابويه أبو الحسن القمّى (المتوف79*ه) وهو صاحب «الامامة والتبصرة من 
الحبرة » وقد روى عنه الكُليْفَ رواية واحدة!"). 

وعقد «الباب الثاني » لذكر الشيوخ المعروفين بعتاوين أسمائهم » فرتّب 
الأسانيد حسب أسمائهم على حروف المعجم » كا ذكرنا. 

ما الأسانيد المبدوءة بعناوين غير واضحة: 

فقد عقد «الباب الثالث» لذكر الأسانيد المبدوءة بعناوين مبهمة» كقوله: 
«عدّة من أصحابنا» أو «« بعض أصحابنا» وما أشبه؛ فجمعها في الباب الثالث» 
وأوضح ما أمكن إيضاحه منها . 

وذكر الأسانيد التي لم تفسّر ؛ في فصل منفرد(". 

وذكر الأسانيد المبدوءة برجال من غير مشايخ الكْلَبيَ ؛ والقي ذكرها الكُلَئِيَ 
مرسلة؛ في نهاية الكتاب!؟). 

العدّة المميّدة: 

وما أنّ روايات كثيرة جدّاً بدأت بقول الكُلَيِيَ : «عدّة من أصحابنا » وهم عدّة 


. لاحظ: ترتيب أسانيد الكافي (ص؟١1) السطر الأُوّل وهامشه‎ )١( 

)١(‏ لاحظ: نفس المصدر ( ص 5؟1١)»‏ و الكافي (ج ١.ص‏ 477 -118)؛ باب )1١7(‏ من كتاب 
الحجّةتءح"”و4؛. 

(*) لاحظ : نفس المصدر ( ص 5١٠54‏ فا بعدها وص .)498١- 549٠‏ 

(؛) نفس المصدر ( ص .)19#-49١‏ 


نيج العمل وأسلويه لاس ؟ب يبي بسع با 
عرفت أسماؤهم فوخصوص ما روته العدّة عن ثلاثة من الشيوخ وهم : 

١_أحمد‏ بن محمّد بن خالد البَرْقّ . 

؟-أحمد بن محمّد بن عيسى الأشعري . 

-_سسههل بن زياد الآدمى الرازي . 

شدعع النيد أسائد هولاء ».د ليوات القطد الناق» نل صاب ريد لكل 
واحد منهم باباً بعد الأبواب الثلاثة الأولى ٠وهي:‏ 

الباب الرابع : في أسانيد البَرْقّ . 

الباب الخامس : في أسانيد الأشعري . 

الباب السادس : في أسانيد سهل . 

فن أراد سنداً يبدأ بعد شيوخ الكُلَيِيَ بأحد هؤلاء الثلاثة؛ فليراجع أبواب 
« المقصد الثاني » بأبوابه هذه : الباب الرابع والخامس والسادس . 

وهكذا نجد أسانيد الكافي كلها حاضرة في كتاب « ترتيب أسانيد الكافي». 

وَأَما سلوب العمل :وتخصائضتهة 

فأولاً: النكتة الفنّية في العمل : 

الملاحظ في عمل السيّد وترتيبه للأسانيد, أنّ الأسماء المكدّرة في الأسانيد 
المتشابهة » تقع في عمود واحد في الأسطر المتتالية » فيمكن للناظر الوقوف على عدد 
روايات صاحب الاسم » وعدد مشايخه » والرواة عنه؛ وعدد رواياته» بنظرة واحدة 
إلى قائّة الأسانيد. 

واعتاداً على خبرة السيّد ودقّته الفائقة في ترتيب الأسانيد؛ والتزامه باستيفاء 
أسانيد كلّ راو وشيخ فإنّه لا ينتقل من اسم شيخ قبل استيفاء جميع ماله من 
الأسانيد. 

وبهذا يمكن الاستناد إلى ما أثبته السيّد في هذه القوائم بشكل قطعيّ . 

هذا مضافاً إلى السرعة التي توجد في عمليّة الحصول على المنشود في هذا 


اا مت 2 | لناك الثان ِ الموسوعة الرجاليّة 


وآمًا الفوائد العلميّة الجليلة المنظورة هذا العمل؛ فسنستوفي الحديث عنها في 
مقطع قادم . 

وثانياً: الأمانة في النقل : 

يلتزم السيّد بإثبات الأسماء المذكورة في الأسانيد » نفس النصّ والشكل الذي 
وجدها عليه ؛ بعد فرض اتحادها مع العنوان الذي ذكره؛ فلو ورد الاسم تفرد أو 
ثنائياً» أو ثلاثياً» أو بالكنية أو معهاء أو باللقب أو معه؛ فإنّه يورده كذلك . 

وقد يذكر الاسم في مكان ميهاً» كالضمير» أو يعض» أو بعض أصحابناء أو 
رجل » فإنّه يورده كذلك» ويحاول تفسيره وشرحه وإرجاعه إلى المراد» وإليك المثال 
التالي : 

عنه [عن] ابن فضّال قال: قال علي بن أسباط لأبي الحسن 891 . 

فعلّق السيّد على قوله «عنه » بقوله : 

قبله الحسن بن علي الكوفي . عن علي بن أسباط . 

فدلّ على أنّ مرجع الضمير هو «الحتسن بن علي الكوفّ وهو : بن عبدالله ابن 
المغيرة » الذي هو بصدد سرد أحاديثه في مشايخ «أحمد بن إدريس». 

وثالثاً: تعيين حل الأسانيد: 

وفي ترتيب أسانيد الكافي والتهذيب» وضع السيّد في الطرف الأيمن ثلاثة 











جداول» تحوي : 

في الجدول الأول في الجدول الثاني في الجدول الثالث 
ذكر أرقام صفحات النسخة ذكر عناوين الكْتّبٍ التي | ذكر عناوين الأبواب التي 
المطبوعة التي اعتمدها في ورد الحديث في أبوابها ورد فيها السند المنقول 
نقل الأسانيد 


وقد صبرّح بوضع هذهالجداول ووحتواها فيمقدّمة ترتيب أسانيد الكافى(". 


.)8 راجع: نفس المصدر ( ص ؟١١٠). (س‎ )١( 
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ورابعاً: التعريف بالشيوخ : 

وضع السيّد لكل بجموعة من الأسانيد المرتبطة بشيخ معيّن؛ مقدّمة قصيرة 
تحتوي على ترجمة موجزة لهء تحتوي ‏ مضافاً على المعلومات الأساسيّة معلوماتٍ 
فيما يخصٌ ارتباطه بالمؤلف , وما هو خارج عن التراجم المتعارفة التي ذكرها السيّد 
في مقدّمة كلّ جزءء فيذكر عدد رواياته» وشيوخه والرواة عنه, مثلاً ذكر في شيوخ 
00 السابع:أحدين مهران: 
روى عنه المصنّف قريباً من خمسين حديثاً وروى هو عن عبدالعظيم بن 
عبدالله الحسنى. وعن محمّد بن علي . والظاهر أَنّه هو أبو سمينة . 

وفي نسخ الكافي الموجودة في زماننا تَرَكَمَ المصنّف عليه بعد ذكره في كثير 


وحكى العلامة عن ابن الغضائري تضعيفه, ولم أجد لغير المصنّف رواية 
ع1 


ولا بدّ من قراءة هذه المقدّمات» لمن يتتبّع عمل السيّد في أيّ واحد من 
الشيوخ؛ لما فيها من المعلومات المهمّة الدخيلة في تحديد شخصيّة الراوي؛: ورفع 
عقبات وقعت حوله في الأسانيد» وبالأخصٌ ما يرتبط بتحديد عنناوينه المتعدّدة 
الواردة في مختلف الأسانيد. 

وخامساً: الفهارس الملحقة: 

ألحق السيّد بكلّ مجموعة من الأسانيد المتعلّقة بشيخ واحدء فهرساً جامعاً 
لأسماء شيوخه ؛ الذين وردت أسماوّهم في أسانيده . وتوسّطوا في رواياته. 

وبالنظر إلى هذا الفهرس يتمكّن المراجع من معرفة عدد شيوخه؛ ويحتوي 
على معرفة العناوين المتعدّدة الراجعة إلى شخص واحد وتصويب ما وقع في العناوين 
من الأغلاط . 


.)١6#ص( نفس المصدر‎ )١( 
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وسادساً: الفوائد الملحقة: 
ألحقّ السيّد بكلّ مجموعة من الأسانيد» فوائد مهمّة » وتنبييات ضرورية؛ في 
المواقع التي توجد فيها مشاكل» تحتاج إلى حلول وقف عليها السيّد من خلال 


وسنوقف القرّاء على نصوص من هذه الفوائد. 

وسابعا: الرموز والإشارات: 

استعمل السيّد في الموسوعة رموزاً وإشارات؛ اختصٌّ ببعضهاء ولا بدّ في 
معرفة المراد من الوقوف علهاء للتمكّن من الاستفادة التامّة من الموسوعة. 

وإليك قائمة بالرموز والإشارات : 


١د«‏ ط» 
يستعمله السيّد في نهاية التعليقات » ويعني اسمه الكريم ولقبه العظيم « حسين 
الطباطبانلى » . 


ويونخذ أحياناً دحء طبا» وهو أيضاً كذلك. 

"-د«كءفءل» 

قال السيّد في مقدّمة ترتيب الكافي : 

يكتب فوق الكنى والألقاب المتّحدة مع الأسماء المذكورة : «ك». 

وفوق الأمماء المصحّفة : «ف». 

وفوق ما استظهرنا الإرسال فيه : «ل». 

؟ ددعم ابح فح »2 

استعمل هذه الرموز الصادقي طابع « تجريد أسانيد الكافي» ولكتّها لم ترد في 
طبعة بنيادبزوهشهاى اسلامى. والسبب في إثباتها وحذفها: 

إن «عم » رمرٌ لعلي بن حمّد» و« » رمز لحمّد بن الحتسن و« يج » رمز لحمّد 
ابن جعفر » وهم يروون ص سهل بن زياد ضمن : « العدّة » الذين هم اربعة » ورابعهم 


تدوع الشبل وافلوية ع حك ع سم عدو م تت 1/4 
« تحمّد بن عقيل »» كما يروي كلّ من هؤلاء الثلاثة عن سهل منفرداً ('. 

فطابع الترتيب» أفرد روايات هؤلاء منفصلة عن روايات العدّة عن سهل!") 
وذكرهم بالاسم الصري لكلّ واحد. 

بينا أورد الصادقي أسائيدهم ضمن أسانيد سهل » التي روتها العدّة » فاحتاج إلى 
أن يرمز إلى خصوص هؤلاء بما ييز رواياتهم . 

؛ - « فتا» يعنى : فتأمّل . 

استعمله السيّد عند عدم التأكّد مّا أورده وخاصّة عند الشلكٌ في طبقة 
الرجل . 

5« الرموز الرجاليّة » 

التقي وضعها الرجالي العظيم ابن داود الحلي لأسماء المعصومين 52 » وهي 
معروفة متداولة7 , 

كدادرظ» 

يستعمله عند الاستظهار لكلمة» يعني أنّ الكلمة مصحّفة في الأصل» وقد 
أتبتهنا الك يضبيل :ها يظهر له: ْ 

« الأرقام » 

يضعها فوق الأسماء؛ وفي الكُتّب الموضوعة لذكر رجال الأسانيد وطبقاتهم» 
خاصّة؛ وهي تدل على موضع ورود أسانيد الرجال في يحلّدات الموسوعة؛ كلاً 
حسب ما يرتبط به ولايخفق أنّ الطبعات التى اعتمدها السيّد هىالحجريّة القديمة. 

4 -«كاء يبء يه ؛ يبص » ١‏ ْ 

الرموز لأسماء لكب الحديثيّة الأربعة المعروفة : الكافي والتهذيب والفقيه 
والانشيصان. ١‏ 


)١(‏ لاحظ : تجريد أسانيد الكافي (ص350). 
(1) في ترتيب أسانيد الكافي (ص .)556-55١‏ 
(*) لاحظ: كتاب الرجال لابن داود (ص5؟). 





1 الباب الثانى : الموسوعة الرجاليّة 


-«خ4)ام» 

استعمل هذين في تراجم رواة العامّة» مشيراً إلى البخاري ومسلء(١)‏ عندما 
ينقل عن أحدهما سنداً أو ذكراً لراو فيه . 

ثامناً: أدوات العمل ومصادره : 

١‏ تحقيق النسخ: يقوم السيّد في كثير من المواضع بدور «المحقّق للكتاب» 
الذي يعمل فيه لقرتيب أسانيده؛ لوجود الاختلاف في نسخدء ويحاول التوصّل إلى 
الصواب بالمقابلة بينها وانتتخاب ما يراه الأصوبء وإثبات الاختلافات في الموامش » 
وقد يستظهر شيئاً» وقد يتوئّف في الوصول إلى نتيجة ما ويُحيل القارئ على المزيد 
من التثبّت والتتيّع . 

قال في موضع من أسانيد الكافي : 

قد سقط من النسخة المطبوعة بطهران سنة ١1١6‏ ه هذا السند مع متنه » 
لكنّه موجود في سائر نسخ الكافي("). 
وقال في موضع آخر : ش 
هذا السند موافق للنسخ الصحيحة امخطوطة من ككتاب أصول 
الكافي » لكن وقع في النسخة المطبوعة اختلال وزيادةفليراجع!"). 
وقال في موضع من أسانيد التهذيب : 
هذا في النسخ حتمل » ولم يتبيّن لي وجه صوابه!*). 
وعلّق على أحد أسانيد النجاشىّ هذا نصّه: « حمّاد بن عيسى وعفان بن 


عيسى » قال حمّاد بن عيسى : حدّثنا إبراهيم بن عمر الهاني ؛ عن سليم »2 بقوله : 


)١(‏ لاحظ: ترتيب أسانيد الكافي (ص155). 
)7١(‏ نفس المصدر (ص ١6"[)الطامش‏ (؟). 

(؟) نفس المصدر (صض497) الهامش (9). 

(4) ترتيب أسانيد التهذيب (ص 8ه) الهامش (8). 
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هذا السند مضطرب . ولا أدري أيّ دَخُلٍ لعمان بن عيسى » في السند ؟7") 
وعلّق على موضع آخر من النجاشي في عنوان : «عبّاس بن هلال الشاميّ » 
ما نصّه: 
والعجبٌ أنّ في النسختين من النجاثي, وفي مرب كتاب النجاشي : قال: 
حدّثنا محمد بن الوليد الخرّاز قال: حدّثنا علي بن هلال الشاميّ » عسن 
الرضالية بنسخة» مع أنّ العنوان: «عباس بن هلال» (ح ط)!؟). 
وقام بالتصويب على أساس الكتّبٍ الأخرى : 
كما صوّب «الشامي » إلى «الشبامي » استناداً إلى رجال الشيخ 
الطوسي27). 
وصوّب «الخازن» إلى «الجازي» استناداً إلى رجال النجاشي 40). 
بل قام ببعض الاجتهادات في هذا الجال؛ مثل ما قاله في «سُلَيم » أنه مصحخف 
من « سُلوان » أو كونه « توسّعاً عند العرب اه 
وتتعأه في موضع آخر ب « الترخيم لال 
وقد التزم السيّد بالاعهاد على النسخ الجيّدة» والتي يصرّح بكونها مصحّحة» 
فيورد ما جاء فيها كا هو عليه من التصحيف والخطأء ثم ينبّه على أوجه التصويب 
والتعديل. 
ول يغيّر المتقولات؛ حفاظاً على اأمانة النقل -أُوَلاً ‏ ثم فسح الجال للآخرين 
من إبداء وجهات نظرهم - ثانياً -. 


)١(‏ رجال أسائيد الفهرست للنجاشي (ص448). 
)١(‏ نفس المصدر( ص 488). 

(؟) ترتيب أسانيد التهذيب (ص١٠5).‏ 

(4) نفس المصدر (ص١١5).‏ 

(0) ترتيب أسانيد الكافي (ص8؟؟). 

() نفس المصدر ( ص )77١‏ الامش (”). 
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لكنّه لا همل الإشارة إلى ما يراه من أوجه التصويب في الهوامش القيّمة التى 
ازدانت بها أعباله . 
وهذا الذي عمله السيّد هو دَيْدَنُ العلاء والحمّقين الأمناء على التراث 
الإسلامي الجيدء وخصوصاً في النصوص المقدّسة» والكمّتّبٍ والمصادر الأساسيّة؛ 
والتى تمتاز بكونها الأصول المعتمدة منذ القرون الأولى عندما ألّفتء ولا تزال هى 
المعتمدة . ١‏ 
؟ - ومن أدوات عمل السيّد وأساليبه: اللجوء إلى العلوم الأخرى» فيما يرتبط 
بهاء وقد استفاد السيّد لإنجاز مهمّته على الوجه التامّ والصائب؛ كمحاولته 
الاستفادة من «علم الأنساب » لتحديد أسماء العلويّين من الرواة الذين اهت علماء 
النسب بضبط أممائهم في كتيهم . 
علّق السيّد على اسم « موسى بن إسماعيل بن عبدالله بن عبيد الله بن العتاس 
ابن علي بن أبي طالب ك9 » بقوله : 
0ل يذكر لعبيد الله بن العتاس الشهيد بالط ككة عقب إِلامن ابنه «الحسن» 
نعم كان للحسن أولاد منهم «عُبِيدالله الأمير» وله ولد اسمه « الحسن» وله 
ابن يُسمّى «عبدالله » له أولاد منهم «إسماعيل» . 
وعلى هذا: يكون بين «عبدالله » و«عبيدالله » ثلاثة اباء: الحسن» 
وعبيدالله . والحسن(), 
وعلّق على سند في التبذيب هذانصّه : « عن عمرو بن إبراهيم » عن خلف بن 
حماد. عن هارون بن حكيم [كذا] الأرقط » ما نضّه : 
روى في الكافي ؛ في كتاب المعيشة » في باب : «مباشرة الأشياء بنفسه » خبرا 
سنده هكذا: 
عدّة من أصحابناء عن أحمد بن أبي عبدالله؛ عن أبيه ‏ عن عمرو بن 
إبراهي . عن خلف بن حماد؛ عن هارون بن الجهم . عن الأرقط » عن 


(1) ترتيب أسانيد الكافي (ص :57) الامش الأأسفل . 
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أبيعبد اللهاكة » . 
فيحتمل - قريباً - أن يكون هارون بن الحكم في هذا السند مصحف 
«هارون بن الجهم » ! 
ويكون قد سقطت لفظة «عن» قبل «الأرقط » . 
فالأرقط حينئذٍ هو : محمّد بن عبدالله الباهر ابن زين العابدين 44 . 
ويكون التوصيف ب«خال أبي عبدالله 99 » من زيادات النسّاخ . 
ويؤيّد هذا: أنّ أمّه ني هي أُمّ فَوة بنت القاسم بن محمد بن أبي بكر . 
اللّهم إلا أن يقال: إنّ هذا كان أخا أمّه 990 لأمّها . 
(حط1"ا 
أقول : وقد أورد السيّد هذا السند في تر تين “أساليد الكافي على الوجه الذي 
000 
وذكر السيّد في تعليقة له» فائدة ذكر نسب الراوي ‏ أحياناً ‏ فقال: 
موسى بن القاسم بن معاوية بن وهب » عن صفوان: 
ومنشأ ذكر الشيخ نسبه , في هذا السند , هو : أنه أوّل حديثٍ ذكره عنه 
في كتاب احج الذي كان « موسى » قد صنّف فيه كتابً فلما شرع في إخراج 
أحاديث ذلك الكتاب » فى كتاب تهذيب الأحكام, أراد أن يعدّفه ألا 
ذكره بنسبته إلى معاوية بن وهب البجلي المعروف.- (ح ط)"ا 
"- ويعتمد على التواريخ: فني سند هذا نصّه : «صبّاح امُرّنيّء عن الحارث بن 
المصيرة؛ عن الحكم بن عُمَئِيةِ ؛ عسن الحُسين بن علي ليه » 
قال السيّد: 
رواية الحكم بن عُتَيْية عن أبي عبدالله ناث كانت على وجه الإرسال. فإنّه 


. ترتيب أسانيد التبذيب (ص 14؟) الامش الأسفل‎ )١( 
.)5١ (؟) ترتيب أسانيد الكافي (ص48؛) (س‎ 
.)5١( (؟) ترتيب أسانيد التبذيب (ص 50؛ ) الهامش‎ 
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مات سنة حمس عشرة ومائة عن حمس وسئّين سنة . فكان في سنة شهادة 
[الإمام ]نل ابن عشر سنين ؛ مع أنْه يحكي ما قاله [الإمام] ناث في طريقه 
إلى الكوفة ؛ ومعلوم أَنّه لم يكن مع [ الإمام] في مسيره إليها . 
ويحتمل أن يكون السند مقلوباً» فيكون صبّاح المْرّيّ رواه عن الحكم بن 
عتيبة » عن الحارث بن حصيرة(١),‏ 
وله محاولة تاريخية حول ابن مسكان وأبي بصير وحياتتهما في عهد 
الكاظم نهة ('). 
وعلّق على سند جاء فيه : «علىي بن مهزيارء قال : رأيت أبا جعفر الثاني 32 
سنة ه١7‏ ه» عانصّه : 1 
لعل صوابه « 1١6‏ ه» فإنّه ليذ توق سنة « ١ه("‏ . 
؛ - ويعتمد على كتّبٍ التراجم : كثيراً ما يلجأ السيّد إلى كُتّبٍ التراجم » ليصحّح 
على أساس معلوماتها سنداً يحنوي على رواة مترجمين فيها . 
قال في حديثه عن « أب داود» الواقع في بداية سند الكُلَيِيّ : 
فبعد ما ثبت أنّ هذا الرجل من شيوخ الكُلَئْقّ ؛ وأنّه يروي عنه ثبت أنه 
ليس أبا داود المستَرِقٌ وهو سلهان بن سفيان بنالسمط -كها حكي عن 
لمحقّق الما »جديا الججلسى رحد الله- فإئه من لسالس :وهات بسية 
إحدى وثلاثين ومائتين وشيوخ اللي كما ترى -من الثامنة » بل ومن 
صغار الثامنة» حتى أَنّه يروي عن كبار الثامنة بواسطة صغارهم » فكيف 
يروي عن السادسة ؟ 
مع أنَّ روايته عن المسترِقٌ مستلزم لكونه قد عمّر أكثر من مائة سنة » 
ولو كان [عمر] الكُلَيي أكثر من مائة لذْكرَ في الرجال . كسائر المعمّرين ؟ 


.)378 ترتيب أسانيد الكافي ( ص‎ )١( 
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فعلم بذلك أنّه غير المسترِقّ , وأنّه رجل سمع عن المّسين أحاديث 
معدودة , وسمعه المصنّف رحمه الله عنه . فضمّه إلى طريقه الدائر عند رواية 
تلك الأحاديث . 

ولم يكن من رواة كُتّب الحُسين بن سعيد , كأبي جعفر أحمد بن محمّد بن 
عيسى , وأبي جعفر أحمد بن محمّد بن خالد » والحُسين بن الحتسن بن أبان » 
وأحمد بن محمّد بن الحسن بن السكن القرشي البردعي » وأبي العتاس أحمد 
ابن فتك الد يتور عبد السلام بن عبد اوها ب 

وإلّاء لكان يضمّه إلى طريقه في جميع رواياته عنه ! 

فلعلّه رجل من الرازيّين؛ أو غيرهم , سمع هذه الأحاديث المعدودة من 
الحسين ؛ وسمعها المصنّف منه . 
وبالجملة .هو مجهول »م يظهر لنا شي من حاله ولا اسمه(". 

وقال في عنوان : « علي بن أحمد بن أبي جيّد القئي » ما نصّه : 

...ثمإنْه لم يترجم لهذا : الشيخ والنجاشيّ , مع كثرة روايتهها عنه: 

والذي استظهرناه مما ذكر في الأسانيد هو أنّه: علي بن أمد بن محقد بن 
طاهر بن الحسن بن أبي جيّد , الأشعري القمّي , وروايته عن محمّد بن 
الحنسن بن الوليد المتوقى سنة 1ه ورواية الشيخ أبي جعفر الطوسي 
رحمه الله عنه المتولّد في سنة 8ه » تدللان على أَنّه كان قد تولّد في حدوه 
سنئة ١ه‏ وتوف في حدود 4٠١‏ ه فيكون عمره على هذا تسعين سنة» 
فهو من العاشرة , وبق إلى أن عاصر الحادية عشرة . 

ول أجد لهذا الشيخ من القدماء شيئاً غير ما ذكرته . 

وما ذكره بعض المتأخّرين من علماء الرجال في أحواله من الوثاقة 
وغيرهاء أجد شيئاً يدل عليه . (ج ط] ,"0‏ - 
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ل _ سس اباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 


ويشاهد الاعتاد على كُّبٍ القراجم شائعاً عند السيّد في الأسانيد التى تحتوي 
على أعلام العامّة ورجال رواياتهم ؛ والسرّ في ذلك أن أولتك غير معرّفين ‏ غالباً - فى 
تراثناء وإنما ترد أسماؤهم بندْرةٍ ملحوظة في روايات أحكامناء لاستغنائنا بتراثنا 
الزاخر عن منقولاتهم , إلا لأغراض الترجيحء أو إثبات ما يلتزمون بهء فالتعريف 
بم اعقاداً على مصادر التراجم العامّية» المتوفّرة عند السيّد رجوع إلى أهل النبرة 
بهم » وأهل الاطّلاع على أحواهم مع ما فيه من الدلالة على خصوصيّة ا موسوعيّة 
في المعرفة » وسعة الصدر, ونبذ العصبيّة » في المذهب الشيعيّ » من حيث : 

-١‏ وجود المادّة العلميّة» من روايات أهل المذاهب الأخرى في تراثناء عند 
الحاجة» :وهنا يدل عل تَوَجَد علمي بار في أخذ العلم .بالنظر إلى ما قاله:/ة إل 
مَن قاله ما دام النصّ يحتوي على حقيقة منشودة» ومقبولة منطقيّاً وعرفيّاً ولو كانت 
جارية على لسان الآخرينء كما في الحديث : «الحكنة ضالّة المومن أينا وجدها 
ما 

وهذا ما خسره المتعصّبون؛ من الخالفين: حيث روا كثيراً من الحقّ الصراح » 
جرد كون ناقليه ورواته من شيعة آل تحمّد صلوات الله علبهم. ورواتهم وحدّتهم و 
ذلك بناءَ على مناهج رديّة. كالائهام والنبز بالألقاب؛ والتعصّب المقيت. فخسروا 
بذلك أكداساً من النصوص المقدّسة » ووقعوا في متاهاتٍ من أحكام الرأي والقياس 
المعارض للنصّ»ء على أثر إعراضهم عن أحاديث أهل البيت 820 . 

؟ ‏ اللجوء في معرفة شخصيّات رواة العامّة» وشؤونهم» إلى مصادر ترائهم » 
وكُنّبٍ مذهبهم ؛ لكونهم أعرف بهم. وهذا هو دأب علاء الشيعة في التعريف بعلماء 
العامة ورواتهم دون التخرّص» والرجم بالغيب» ولا اللجوء إلى كُّتْبٍ مخالفهم 
الشكم علبيء ك يقدلة أعداء السيعة عت العر يه برواقىى يفيت بلعاوق إل كنب 
الأعداء والحاقدين المخالفين للشيعة في العقائد والفقه , ليتعرّفوا على شخصيّات الشيعة 
وأحوالهم فلا يجدون أمامهم سوى الأكداس من الاتّامات والتجريحات 
والتضعيفات ؛ زوراً ومهتاناً» اعتاداً على كُتّبٍ أهلالجرح والتعديل المتعصّبين ضدّ أهل 
الحقّ والعدل. 


مي لعل والوية تم مح 0 ا م رت ارا 
فنحن نجد فى عمل السيّد رجوعاً إلى مصادر رجال العامّة عند التعريف 
برواتهم » كتاريخ البخاري الكبير والصغير» وخلاصة تهذيب الكمال» وتاريج بغداد, 
وغيرها. : 
مع الالتزام بمنتهى المتانة في التعريف» والأمانة التامّة في النقل» لا كما يفعله 
بعض أدعياء العلم من أعداء الشيعة ؛ حيث يعمد من يزعم منهم اعتاد مصادر الشيعة 
إلى النصوص فيبةرُهاء ويخ بعضاً ويُظهر ما يسيء الاستفادة منه؛ طمعاً في تشويه 
السمعة » وإساءة إلى مذهب أهل البيت ليك ؛ بدعوى الموضوعيّة واتباع المَمْمَجَ 
العلمىّ . 
مع أَنّ انتهاج هذه الطرق يودي إلى الإساءة بالعلم» والاستهانة بالبحث» 
والتشويش على القراث؛ والخيانة للقرّاء ؛ مع ما يدل عليه من الجين والنوف من 
الحقّ بنقل النصّ كلّه . وهو تحميقٌ للقّرَاء حيث يظنّ بهم عدم مراجعتهم للمصادر 
ولاالتأئل في المنقولات؛ خصوصاً بعد وضوح خيانة الناقلين لمرَاتِ عديدة» وفى 
يحالات كثيرة » وبالأخصٌ من المتعصّبين ضدّ الإسلام وباذري بُذور الخلاف 
والشقاق بين المسلمين ؛ مثل ما تعمله السلفيّة النكراءٌ في هذه الأَيّام . 
ولنعد إلى موضوع حديثنا عن عمل السيّد في الرجوع إلى مصادر التراجم 
للوقوف على أحوال الأعلام: 
ففي سندٍ يحتوي على الأسماء التالية : «الحُسين بن أحمد. قال : حدّثنا أبو كريب 
والأشجّ. قال: حدّثنا عبدالله بن إدريس , عن أبيه إدريس بن عبدالله الأودى, قال : لا قل 
الحسينية أراد القومٌ أن يوطئوه الخيلٌ . فقالت فِضّةٌ لزينب ...)07 , 
قال السيّد في الأمور التي ألحقها بروايات «الحمُسين بن أحمد » ما نصّه : 
الثالث: في بيان سند الرواية : 
أمَا أبو كريب: فهو محمّد بن العلاء بن كريب » أبو كريب الكوفي» 
الهمداني الحافظ , أحد الأثبات المكثرين » روى عن هشيم » وابن المبارك , 


(1) الكافي , الأصول (ج ؟. ص 4198 ) الحديث (4) كتاب الحجّة » باب مولد الحُسين 990 . 
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وابن عَيَئنّة » وابن إدريس » وخلق . 

وروى له البخاري ومسلم والأربعة . 

قال ابن عُقدة : ظهر له بالكوفة ثلاثة آلاف حديث قال البخاري : مات 
سنة ثمان وأربعين ومائتين فهو في طبقاتنا من السابعة . 

وأمّا الأشجّ: فهو عبدالله بن سعيد بن حصين الكندي الكوق أبو سعيد 
الأسَج الحافظ , أحد الأعلام الأثبات عند القوم . 

روى عن عبدالسلام بن حرب » وأبي خالد الأحمرء وامحاربي ؛ وابن 
إدريس . 

وأخرج له البخاري ومسلم والأربعة . 

قال أبو حاتم : ثقّة : إمام أهل زمانه » قيل مات سنة سبع وخمسين 
ومائتين فهو في طبقاتنا من السابعة أيضاً. 

وأمّا عبدالله بن إدريس : فهو عبدالله بن إدريس بن يزيد بن عبدال رمن 
[ الأودي](١)‏ أبو تحيّد الكوف أحد الأعلام عندالقوم , ونّقه كلهم , وأخرج 
له السنّة. 
روى عن أبيه ؛ وعمّه داود» ويحيى بن سعيد ؛ والأعمش » وخلق . وعنه 
أحمد » وإسحاق » ويحيى بن معين , وخلق . 

عَرَضَ عليه هارون قضاء الكوفة , بعدما أحضره مع حفص بن غياث 


ووكيع » فامتنع منه . 
ولد سنة خحمسة عشر ومائة ومات سنة اثنتين وتسعين ومائة فهو في 


وأمًا أبوه؛ الذى هو صاحب الحكاية المذكورة فهو: إدريس بن يزيد 
الأودى », أبوعبدالله الكوفى , وتسمية والده «عبدالله » وهم . 
أخرج له البخاريّ ومسلم والأربعة , ونّقه النسائي ؛ روى عن طلحة بن 


. كلمة (الأودي ) ساقطة من القرتيب » وموضعه بياض ؛ وقد وردت الكلمة في التجريد‎ )١( 


ميج العمل وأسلوية 188-777 
مصرفء المتوقّ سنة 7١١ه‏ ويماك بن حرب المتوقٌ سنة ١اه‏ 
وعلقمة ابن مرئد . 

وروى عنه ابنه عبدالله » ووكيع , ومحمّد ويعلى ابنا عبيد . ولم أجد تاريخ 
وفاته ولا ولادته ؛ لكن روايته عمّن ذكرناه يقتضي أَنّه من الرابعة ؛ في 
مرتبة الأعمش » ورواية ابنه عبدالله المتولّد سئة 6١1ه‏ عنه تدلٌ على 
بقائه حيّاً إلى سنة ثلاثين ومائة بل ويعدها بسنين . 

وحينئذٍ , يبكُدُ حضوره وقعة الطفّ , فهو لكان ولد قبلها لكان صغيراً 

فالظاهر أنّ حكايته لتلك الواقعة كانت عن علم » لاعن شهود. مع أنّ 
شهوده لجميع هذه الواقعة التي بعضها راجع إلى ا حرم » وبعضها إلى 
المعركة , وبعضها إلى موضع خارج عن الحرم والمعركة بعيدٌ جداً . 

نعم كان في عصره أكثر مَنْ شهد وقعة الطفٌ حيّاً؛ فكان يمكنه العلم 
ببعض ما وقع فيها من الأمورء خصوصاً الأمور الغريبة التي جرت عادة 
الناس بنقلها عند مشاهدتهاء فيحصل العلم لمن لم يشاهدها بتظافر النقل 
توشيدها: 

لكن يبعده أنه لم يُتابَعْ في هذه الحكاية , والله العالم يحقائق الأمور. 

فتحصّل مما ذكرنا: أنّ الرجال المذكورين في سند هذه الحكاية كانوا من 
الشيوخ المعروفين الموثوق بهم عند أصحاب الحديث » 

وقد ذكروا أباكريب والأشج في رواة عبدالله بن إدريس » وأنّ عبدالله 
ابن إدريس ممّن روى عن أبيه » ورواية الحُسين بن أحمد المالكى عن أبي 
كريب والأشج بحسب الطبقة ممكنة » وإن لم يذكروهها في عداه مشايخه . 

فالسند لا بأس به لكن الظاهر هو كون الحكاية مستندة إلى العلم: لا 
إلى الحسّ » ول يُتابعه عليها أحد فيما نعله" . 


.)١65ص( ترتيب أسانيد الكافي‎ )١( 


او سس سس لباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 
وترجم السيّد لعبد الررّاق الصنعاني » فقال: 
عبدالررّاق بن همام بن نافع , الحميريّ , أبو بكر الصنعاني , أحد الأعلام 
الحفّاظ , أخرج له السِّة ؛ روى عن ابن جُرَيْج ؛ وهشام بن غسّان؛ ومالك » 
وخلائق , وعنه: أحمد ‏ وإسحاق . وابن المدينى » وخلق » قال ابن سعد: 
مات سنة ١١7ه‏ عن حمس وثمانين سنة (ح طيا)!١).‏ 
وقال في ترجمة عبدالسلام الهروي : 
عبدالسلام بن صالح بن سلوان العبشمي , مولاهم » أبو الصلت الهروي » 
أخرج له الترمذي » وروى عن حمّاد بن زيد » ومالك , وعنه محمّد بن رافع » 
وأحمد بن سيّار؛ قيل مات سنة 75 ه (ح طبا)!". 
مع أنّ الرجلين لما ذكر واسع في مصادر الحديث عند الشيعة أيضاًء فلاحظ . 
بل نجد السيّد يعتمد على مصادر رجال العامّة اعتاداً كاملاً»ويأخذ منها 
النتائج النهائيّة كما قال : 
المستفاد من « خلاصة الخزرجي » هو: أن « نعيم بن حماد بن معاوية » يروي 
عن إبراهيم بن طهمان , وخلق , وأنّ عببّاد بن كثير البصري الثقفي العابد 
نزيل مكّة يروي عنه إبراهيم بن طهمان . 
وعلى هذا: نحتمل ان يكون الصواب في هذا السند: «ابن محبوب » عن 
نعيم » عن إبراهيم » عن عبّاد التضري أو عن عبّاد بن كثير»!"). 
وهاك نَِناً بأهم المصادر التي اعتمدها السيّد مباشرة في ما قرأناه من تعليقاته : 
١‏ أمالي الشيخ الطوسي . 
؟ تاريخ بغداد, للخطيب البغدادي . 
جامع الرواة للأردبيلي ؛ وكان السيّد هو الذي قدّم له وأمر بمقابلته وطبعه 
ونشره لأوّل مرّة. 


(1)(؟) نفس المصدر (صس507). 
(*) رجال أسانيد الكافي (ص 585) . 
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؛ -خاققة مستدرك الوسائل ؛ للشيخ النوري . 

هخلاصة تهذيب الكئال. للخزرجي ؛ من كُتّبِ رجال العامّة يستند إليه 
كنر 30 , 

*-رجال الشيخ الطوسيّ . 

وقد كانت لدى السيّد نسخة مخطوطة مصحّحة من هذا الكتاب/", 

رسالة أبي غالب الزراريٌ . 

ينقل عنها بعنوان « الحكيّ عنه » ما يدل على عدم وجود نسختها عنده!". 

8-رسالة الزيارات ‏ لجدّه السيّد حمّد بن عبدالكريم الطباطباق!؟). 

4-فهرست الطومي , للشيخ الطوسي . 

. -فهرست النجاشيّ , الموسوم برجال النجاشي‎ ٠ 

ينقل عن هذين المصدرين بعنوان « الطوسيّ والنجاثيّ » أيضاً وقد فهرس 
لأسانيدهما في امجلد السادس من الموسوعة ؛ كما مرّ. 

١-مشيخة‏ الصفّار في بصائر الدرجات . 

ذكره السيّد في أسانيد الكافي (*' وكأنّه من صُنْعه؛ لكنّه لم يرد في قائمة 
مؤلفاته . 

١١‏ الكدّب السنّة( المعروفة بين العامّة بالصحيحين والسنن الأربعة ) وصرّح 
بأسماء مؤلفيها أحياتاً فقال: البخاري ومسلم والقرمذي والنسائي200. 


)١(‏ لاحظ: ترتيب أسانيد الكافي ( ص 44؟و١1١*)‏ وترنيب أسانيد التذيب (ص ١4؟)‏ ورجال 
أسانيد الكافي ( ص 985) وغيرها . 

(؟) لاحظ: بحلّة حوزة (ص لكوتم ). 

(*) ترتيب أسانيد الكافي (ص .)17١‏ (س ولو'ث). 

(5) نفس المصدر (ص87؟). 

(0) نفس المصدر (ص؟١١1١).‏ 

(1) رجال أسانيد الكافي (ص ه"و7١1)‏ وغيرها . 





ا ل _ سب الباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 
1 المرتبة, أو النسخة المرتبة من النجاشي . 
كذا ذكره في رجال أسانيد النجاشيّ!'' وقال في موضع : والعجب أنّ في 
النسختين من « جش » وفي مرتّب كتاب النجاعي!". 
5 النسخ الخطَيّة المختلفة » من الكافي . 
اعتمد السيّد على أكثر من نسخة خطّية لكتاب الكافى!" , 
6 نسخة من القيه » قرأها امجلسي على الفاضل الشيروان() 
7 وسائل الشيعة , للحرّ العاملي . 
اعتمده السيّد في تصحيح بعض الأسانيد(*) 
تاسعا : التعليقات والإفادات: 
إنّ من أهمّ ما أودعه السيّد الإمام البُروجرديّ في هذه الموسوعة تلك هي 
التعليقات الواسعة التي نثرها على مواضع من صفحاتها في الأسانيد؛ وعلى أسماء 
الرواة» والحتوية على التحقيقات الرجاليّة التى تعتبر عصارة خبرة السيّد المؤلف» 
وثفرة علمه الواسع الث وتتاج جهوده الطويلة المضنية في سبيل هذا العلم . 
وتدور تعليقاته على عدّة محاور» كالتالي!"): 
منها : التنبيه على التصحيفات وتصويباتها . 
ومنها : الاستفادات الخفيّة من مختلف العبارات . 
ومنها : الاستناد إلى الطبقات » سلباً وإيجاباً. 
ومنها : التنبيه على النقائص والزيادات. 


.) 405 رجال أسانيد فهرست النجاشىّ (ص‎ )١( 

.)54498 نفس المصدر (ص‎ )١( 

(؟) ترتيب أسانيد الكافي (ص ٠١9‏ و4١5).‏ 

(4) ترتيب أسانيد الفقيه (ص55). 

(0) ترتيب أسانيد التبذيب (ص11) الهامش الأخير . 

(5) ومن الواضح أَنّ هذه الفوائد كلها تعدّ واحدة من فوائد العمل كلّه ؛ كمجموع . 


مَنْيَجٍ العمل وأسلوبه ف 
ومنها : تفسير المبهمات ؛ وحلّ المشاكل العالقة كالاضطراب؛ وسائر علل 
الأسانيد ,كالزيادة والنقص وكالتقديم والتأخير. 
وهذه التعليقات مُتشابهة في كلا القسمين : قسم الأسانيد؛ وقسم الرجال. 
وإليك بعض الفاذج من التعليقات التي تحتوي على هذه امحاور : 
١-التصحيفات‏ والتصويبات: 
قال في ترجمة « ماجيلوَيه »: 
حمّد بن أبي القاسم عُبيدالله بن عمران الحناني [كذا في الترتيب. لكن في 
التجريد : الجنابي] البَرْقّ » أبو عبدالله» الملقّبِ ماجيلويه . وأبوالقاسم 
يلقّب: بندار. 
سيّد أصحابنا القمّيين» ثقة » عالم» فقيه » عارف بالأدب والشعر 
والغريب , وهو صهر أحمد بن عبدالله البَرْق على ابنته. وابنه علي بن محمّد 
منهاء وكان أخذ منه العلم والأدب . 
له كب منها كتاب «المشارب . . كتاب الطبّ » وكتاب تفسير حماسة 
ابن أبي تام . 
[قال النجاشيّ :] أخبرنا أبي » عل بن أحمد رحمه الله » قال: حدّثنا محمد 
ابن علي بن الحسين » قال : حدّثنا حمّد بن علي ماجيلويه , قال: حدّثنا أبي 
علي بن محمّد ؛ عن أبيه محمّد بن أبِي القاسم . انتهى المنقول من النجاشي!١).‏ 


فيه أوهام وقعث بسهو الناسخين!') منها قوله : «عبيدالله بن عمران» . 


(١)رجال‏ النجاشيّ (ص 9ه 4ه") رقم (440) . 

(؟) تذكّرنا جملة « وقعث بسهو الناسخين » التي قاها سماحة السيّد » تنزيهاً مولن الكُمْبِ 
الأزائية من أمدال التجاهوة اللي عن اتشتدما يرد فى تلح كتين من التهووالتتعزيف 
والتصحيف ء نظراً إلى رفع مقاماتهم العلميّة ؛ مما يجلون معه من الوقوع في الأخطاء الواضحة » 
وغاية ما يمكن أن تنسب إلى الناسخين » والىالمتطفّلين على العلم والقراث بزعم تصحيحه 





و الل .سس لباب الثافى : الموسوعة الرجاليّة 


صوابه «عبدالله »كما ذكره في ترجمة عمران وعل(١).‏ 
ومنها قوله: « صهر أحمد بن عبدالله » . 
صوابه «أحمد بن أبي عبدالله »0 . 
ومنها قوله : « حماسة بن أبي تام » . 
صوابه : « حماسة أبي قام »0 . 
وأوزة السيّد سندين من الكافي صورتها: 


-الحسين بن عبد الله | غيراعن تحمّدين إبراهيما عطار مي 
-الحسين بن عبيدالله اعن أبي عبدالله الحُسين الصغير عن | تحمّد بن إبراهي الحضرمي 


وعلّق على السند الثاني بقوله : 
هذا السند_كما ترى -هو عين ما تقدّم من السند [الأوّل]. 
فا في [الأوّل]: «الحّسين بن عبدالله » وهمٌ, والصواب «الحُسين بن 
عبيدالله » بالتصغير . 
والظاهر زيادة لفظ «عن» ولفظ «الحسين» الثاني » في هذا السند 
[ الثاني]؛ فالصواب : «الحُسين بن عُبي د الله أبي عبدالله الصغير » عن محمّد 
ابن إبراهيم ». لا [ أن «أبي عبدالله الحُسين الصغير»] رجل آخر متوشط 
بين الحسين وبين محمّد بن إبراهم . 
ويظهر من السندين أنّ سين الصغير كان عند القمئين ‏ معروفاً 
وتحقيقه .ولوأمسكوا عن مثل ذلك وتورّعوا واشتغلوا بما يعنييم » لما تورّطوا في مثل هذا 
الاعتداء الأثيم الذي يعقبه بلا ريب _العقاب الأليم . 
(١)انظر‏ رجال النجاشيٌ بالأرقام ( 45لا و68 . 
(1) وقد ورد على الصواب في مطبوعة النجاشييٌ التِي راجعناها . 


(*) كذلك ورد هذا على الصواب في النجاشئ » لاحظ: ترتيب أسانيد الكافي (ص .)١17١‏ 


-- 


ملي الفدل وألوية ا ا ا ع تت 113 
بهذا الوصف , فلعلّه لصغر جنّته » أو كان فيهم مّن كان مسمّىٌ بالحسين 
وكان أكبر منه(١).‏ 
وفى سند هكذا : «...عبدالله بن مسكان. عن يحيى الحلبي...» 
كرو ابح سكاق عن صن الشلئ فر يت ولد القتر ا افق لي 111 
وأكّد السيّد على تصحيف «الميثمي » عن أصله «التيميّ» 
ول معو الملس افق سا «التيمُل» في الكافي!"). 
واخظا عاك هورع و اب عن بم الأسائيد وتريي الفسنات !1 
وخصوصاً الأسانيد المكررة أو المذكورة في كُتّبٍ وموّلّفات سابقة » 
وقد طبّق هذا على ما ورد في التهذزيب بشكل واسء(*) وبالأخصٌ في ما رواه الشيخ 
الطوسي عن محمّد بن يعقوب الكُلَيِىّ » والتي وردت في الكافى0") 
ومن هنا يلاحظ قلّة التصحيف الواقع في أحاديث تهذيب الأحكام المرويّة عن 
الكُلَئِيَ في كتاب الكافي . 
؟ -الاستفادات الخفيّة والتوضيحات: 
يحاول السيّد في تعليقاته تفسير الأمور المعقّدة في الأسانيد كالضمائر المبهمة 
والمقردّدة ؛ والعطف السائب أو المسبوق بما يصلح العود إليه متعدّداً» وأمثال ذلك . 
فقد فسّر قول الشيخ الطوسي في التهذيب : « جميعاً» في بعض الأسانيد!". 


. ترتيب أسانيد الكافي (ص ٠1س 4و١١) ولاحظ: الهامش الأخير من الصفحة‎ )١( 

(؟) نفس المصدر ( ص ١14١‏ ) هامش .)١(‏ 

(*") نفس المصدر ( ص ١55‏ ) الطامش الاسفل . 

(4) نفس المصدر ( ص8١‏ )الامش (4). 

(0) ترتيب اسانيد التبذيب (ص١؟7و518).‏ 

(1) نفس المصدر ( ص 559 ) ولاحظ ( ص 475١‏ و174). 

(1) نفس المصدر ( ص 515) ولاحظ ( ص )15١‏ الهامش (5؟ و2). على الحديث الْأُرّل في نفس 
الصفحة . 





19 الباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 
وفى هذا السند: «رفعه عن بعض أصحابه عن أب عبدالله لي . قال: أظنّه : أبا 
عامر السجشتاى..» 2 
قال السيّد: 
لايخ ما فيه من ركاكة التعبير » والظاهر سقوط «رجل رفعه إليه» : ثم هو 
رواه عن بعض أصحابه عن أبي عبدالله 1 , وظنّ ذلك البعض أبا عامر 
السجستاني!") 
00 ن الأسانيد. 


وقد حدد الستد الراد من «تحتد بن الحسن» الذي روى عنه الكُئِي بأله 
« الطائي » وليس الصقّاد(؟) : 
.وقد صحّف في بعض النسخ إلى «الطاطري » قفصوّبه السيّد ب« الطانى » 
استنادً إلى ثلاث نسخ من الكافي » وإلى نقل الوسائل والوافي عنه ؛ على الصواب 0 
وعيّ المراد من « تحتد بن إسماعيل » المعدود في مشا الكلئيَ برقم ( (0") بأبّه 
« النيسابوريّ » وليس ابن بزيع7*) . 
*_التنبيه على السقط والزيادة: 
من اهتامات السيّد البليغة في تعليقاته القيّمة التنبيه على العلل الواقعة في 
الأسانيد بأي شكل » وبالأخص النقائص والزيادات» التي هيأكثر وقوعاً وشيوعاً. 
وعلّل حصول ذلك بقوله: 
ومنشأ هذه السقطات _غالباً-هو الاستعجال في نقل الحديث من كتاب إلى 
كتاب ؛ والذهول عن التعليقات والقرائن(*. 
ومراده ب« التعليقات » الأسانيد التى حذف من أوَّها شىء استناداً على حديث 
سابق قد ذكر فيه السند كاملاً بلا حذف. وقد يستمر هذا الحذف المعتمد على السابق 
إلى آخر الكتاب أو الفصل أو الباب؛ وفي صورة اجتاع الأحاديث وتواليها يكون 


(1) نفس المصدر (ص196). 

(؟) ترتيب أسانيد الكافي (ص 117 ) رقم ( 37؟) من شيوخ الكُلَيِي' . 
(*) نفس المصدر ( ص ؟559) الطامش الثاني . 

(14) نفس المصدر( ص .)١5١‏ 

(0) تنيب أسانيد التهذيب ( ص 41 ) الهامش .)1١(‏ 


ميم العل واسروية   -‏ ي ي ‏ 7779707ي/181 
التعليق واضحاً» لكن إذا نقلت الأحاديث التالية المعلّقة من موضعها إلى موضع آخرء 
أو إلى كتاب آخر» خني التعليق إذا لم ينبّه عليه الناقل نفسه . 

ومعرفة التعليقات السائبة؛ من أعقد مشاكل الإسناد وتحتاج إلى مثابرة في 
قراءة كُتّبٍ الحديث وخبرة واسعة بها لتلافي أمرهاء وحلٌ عقدتهاء والوقوف على 
طريقة وصلهاء ومعرفة أصلها . 

وقد انصبٌ كثير من جهود السيّد على هذا الأمرء لأنّه ستب - لدى مَنْ لم 
يُغط الأمر حقّه من البحث والتأمّل - أن يحكم على تلك الأحاديث بالانقطاع وعدم 
الحجّية » لعدم وقوفه على طريقة الانّصال فبهاء وهذه خسارة فادحة تؤدّي إلى لجوء 
الجتهد في موارد تلك النصوص إلى إعمال الأصول العَمليّة » التي لا مورد لما مع وجود 
النصوص التامة الدلالة . 

فحاول السيّد دفع الحكم على تلك الأحاديث بالإرسال والانقطاع لجوّد 
ملاحظة البعد الطبق بين الناقل والراوي الأوّل في الحديث؛ أو بين الراويين في داخل 
عه عدر من اسداط لرواية خضي سكي مده مسرل حل الواسيك جيتراء 
الساقطة في ظاهر السند. 

ولا نحتاج إلى التطويل على القارئ بإيراد الأمثلة» فإِنّ تقليب صفحات 
الموسوعة توقفه على أمثلة كثيرة هذه امحاولة » كما أنّ حديثنا في هذا المقطع من 
الدراسة الحاضرة » يحتوي على أمثلة عابرة من ذلك . 

ولا بدّ هنا من التذكير بأمر أكّد عليه السيّد» واعتبره واضحاً وهو التفريق بين 
السند الذي اعتراه سقط في الرجال والرواة» من أجل التعليق أو السهو والغفلة وبين 
السند الذي يُسمّى «مرسلاً» في اصطلاح أهل الحديث , مؤْقّداً على أنّ «المرسل هو ما 
كان الواسطة منه ساقطة ولا يمكن العلم بها حال بينا الساقط يكن معرفته بالمراجعة 
والمقارنة والمزاولة للأسانيد. كالذي قدّمه السيّد من المحاولات القيّمة للعلم 
والعلماء»(١),‏ 


.)1١8ص( لاحظ : ترتيب أسانيد الكافي‎ )١( 





ويشبه هذا؛ الحكم بزيادة بعض الأسماء في السند » أو وجود ما لا موقع له من 
الرواة. 
إبراهيم بن عمر الهاني » حيث قال السيّد : 
هذا السند مضطرب. ولا أدري أيّ دخلٍ لعهان بن عيسى في هذا السندا'). 
ومن المناسب القثيل للزيادة بما جاء في كتاب أمالي الطوسي المطبوع حديثاً - 
في سلسلة الذهب الشريفة برواية الإمام أبي الحسن الرضا علي بن موسى بن جعفر 
قال :من أكل إحدى وعشرين زبيبة حمراء [على الريق].لم يرَ في جسده شيئاً يكرهه!". 
وقد رواه الصدوق بطريق ثلاثة من الرواة عن الإمام الرضائكة وهم : أحمد بن 
عامر الطائي » وأحمد بن عبدالله الهروي الشيباني » وداود بن سليان الفوّاء0 . 
وكذلك رواه الشيخ الطوسي في أماليدل؟) برواية علي بن علي الخنزاعي أخو 
دعبل ؛ وقد زاد بين الحُسين 89 وعلى أمير المؤمنين96ة اسم «عن الغزال بن سيرة ». 
وهذه زيادة مدرجة - قطعاً ‏ ولا موقع ها في هذه السلسلة الشريفة . 
هذه الزيادة» موقوفاً على أمير المؤمنين ]9 قال : « من أدام أكل إحدى وعشرين زبيبة 
حمراء على الريق لم يمرض إِلّا مرض الموت»!*) . 
والقرينة على زيادة هذا الاسمء أنّ الطوسي عطف على هذا الححديث عدّة 
)١(‏ رجال طبقات الفهرست للنجاثئئٌّ (ص8؛؛) الموسوعة (5). 
(؟) عيون اخبار الرضا نيا للصدوق (ج ؟. ص 4١‏ )» الحديث (*15). 
(*) لاحظ: نفس المصدر (ج 0-74؟)الحديث ( 4) وهو بداية الأحاديث المتسلسلة إلى 
الرقم ( ١17‏ ) الحديث الذي نبحث عنه . 
(4) أمالي الطوسي (ص )©5١‏ برقم ( 760). 
(ه) أمالي الطوسبي ( ص 50) الحديث (749) . 





ييخ الفسل واتاواة ح يجيي 13! 
أحاديث قال فيها: « وبهذا الإسناد» من أحاديث الصحيفة الرضوية الشريفة» التي 
من المعلوم روايتها بسلسلة الذهب من دون وجود هذا الاسم» فلاحظ!"). 
4 التنبيه على الفوائد المختلفة : 
إِنّ قراءة السيّد للأسانيد تبدو دقيقةَ وعميقة؛ من خلال تعاليقه الجامعة لكلّ 
شاردة وواردة» فهو لا يترك كلمةً تقد من دون ملاحظة دلالاتها أو ملاحقة لوازمهاء 
فيستفيد منها ما يدعم قضايا العلم ويحلٌ مشكلاتها العالقة . 
وإليك بعض الفاذج البارزة : 
يستند إلى تعبير الراوي عن اسم الإماملئة فيقول في سند هذا نصّه : «« سلوان 
ابن سماعة » عن عمّه » عن جعفر اهة » ما نصّه : 
هو سليان بن سماعة الضبِي الكوزي . وقد يُرَشّم فيقال: «س ليم » 
وعمّه هو: عاصم الكوزي , وتعبيره عنه م92 [يالاسم] ريبما يشعر 
بكونه عامّياً (ح ط)!"). 
ويبحث عن لفظه « ويه » الملحقة ببعض الأسماء فيقول : الذي حصل لنا من 
التتبّع هو: أنّ الأعاجم كُلَاً أو بعضاً -كانوا يلحقون لفظة «ويه» في أواخر الأسماء. 
وأنَّها كلمة أعجمية. ولعلّه كان للتعظيم. وأنّهم كانوا يفعلون بالألفاظ العربية ما كانت 
العرب تفعله بألفاظهم. فكانوا يعبّرون عن «محمد» ب «مت». وكلمة «متُويه» هو صار 
بالتعظيم كذلك. (" , 
أقول: البحث عن لفظة «وَيْهِ » الملحقة بالأسماء؛ واسع الأطراف والجهات» 
وقد توصّلت على أثر التتبّع إلى نما تدلٌ على النسبة في اللغة العربيّة . وبدلاً عنها في 
اللغة الفارسيّة » فالنسبة إلى « النفط » في اللغة العربيّة « التفطي » وفي الفارسيّة 


. )709 961 ( أمالي الطوسي ( ص 015) الأحاديث‎ )1١( 
. الامش الثاني‎ )14١ ترتيب أسانيد التهذيب ( ص‎ )1( 
نفس المصدر (ص 960؟).‎ )*( 





0 الباب الثانى : الموسوعة الرجاليّة 


« نفطُوَيْهِ » هكذا يُلفظ في العربيّة بفتح الواو وما قبلها وسكون الياء والهاء أخيراً وفي 
الفازمقة يشخ رما قبل الواو:وسكوح الوا وف الباء وبمدها حاء عقيف برسلة وكأ 
الكلمة «نفطٌ يَهْ» وهذا التعبير رائجٌ في هجة أهل محافظة فارس وشيراز في إيران 
حتى اليوم ؛ وبعض ا ا ا د 
وهاء خفيفة, وكأنّها « تَفْطِيَ » موقوفة على حركة الفتحة ثمّ هاء السكت(") 
وقال السيّد في موضع من أسانيد التهذيب ما نصّه: 
هذا هو السند الذي أشرنا إليه سابقاً عند روايته عن متّويه بن بايحجه, 
واستظهرنا وحدة محمّد ومتويه , وبايجه وناجيه وناتحه , ومحمّد بن على » 
وأبي سمينة » وأنّ الاختلاف جاء من قبل التصحيف, والتعجي ؛ أو 
التعريب » والتسمية . والتكنية . 
وما يدل على وحدة متويه وحتد أنّ الأعاجم كانوا يقولون لعليّ بن 
عقوي سق لأصدرق عار يديك مشر يةة اراد ستوينة رح ف 111 
أقول : وقد يكون اللجوء إلى مثل هذا التعبير هو إرادة التعبير عن الدلال 
والتصفغير ‏ والمتعارف اليوم أن يقال مثلاً ‏ في «حسن» اسماً: «حَسَنُوْ» 
و« حَسََهُ »» فليلاحظ . 
وعلّق على هذا الاسم : « محمّد بن إسماعيل بن بزيع العدوي » بقوله : 
وَصْفٌ محمّد بن إسماعيل بن بزيع . المعروف بولاء بني العّاس » بالعدويّ , 
غير معهود ؛ ولم أجده في غير هذا الموضع لا في المعاجم ولافي الأسانيد, ولا 
ظهر ني وجه النسبة . 
وكونه غيره أيضاً بعيد جد(" . 


)١(‏ لاحظ : ما كتبناه عن كلمة « ويه » في مقال تحقيق النصوص بين صعوبة المهمّة وخطورة 
الهفوات (ص )١16١‏ بحلّة تراثنا» العدد(/119) . 
(؟) ترتيب أسانيد التبذيب ( ص ؟0) هامش ( 5) ومراده ما ذكره سابقاً في الصفحة ( 190). 


(*) نفس المصدر (ص .)2٠١‏ 
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وقال في سند نصّه : « أحمّد بن تحمّد الكوفي » عن علي بن عمرو بن أعين ؛ عن 
يحسن بن أحمد » : 
الغالب على الظنّ هو أنّ المراد به « عل بن الحتسن بن فضّال » قال النجاشيّ 
في ترجمة والده الحسن بن علي بن فضال : كوف يكبّى أبا حمّد ابن عمرو بن 
امن انتي 30 
فنسب هنا إلى جدّ [كذا] جدّه عمرو بن أين . 
وصُحّفَ « أممن » بأعين . 
والتف في التعبير بأمثال ذلك شائع عند الحدّئين ا 
ومن هذا القبيل استناده ا.لى الكنية فقد ذكر في «المعلٌ بن أبي عغان» 
و«المعل بن عفان » و« لمعل أبي عقان » : ما في السند الأوّل صوابه ما في السندين» 
وهو أبو عان المعلى بن عفان » فإنّ التكنية باسم الأب شائعة!؟). 
وحكم في سند « أبو أسامة عن زيد الشحّام » بزيادة «عن» لأنّ زيد الشحّام 
يكت بأبي أسامة!؟/. 
ه_ تحديد الطبقات : 
وهذه المهمّة التي دعت السيّد إلى ابتكار الطبقات على رأيه؛ والقي مرّ الكلام 
عنها في الباب الأوّل من هذه الدراسة؛ فقد بنى قسماً كبيراً من تعليقاته القييمة على 
تحديد الطبقات, فحكم بالإرسال تارةٌ وبزيادة الأسماء أو تصحيفها أخرىء على 
أساس ذلك . 
فقال في السند التالي : « أحمد بن مهران؛ عن عبدالعظيم . عن بَكّارء عن 
جابر» عن أَبِي جعفركة » ما نصّه : 


.)75( أي كام سجاق » راجع رجاله (ص 4*) رقم‎ )١( 
. الامش‎ ) ١6١ (؟) ترتيب أسانيد الكافي (ص‎ 

(*) نفس المصدر (ص 145 ) الهامش .)١(‏ 

(4) نفس المصدر ( ص 4؟) الطامش (*). 





0000 سس لباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 


الإرسالٌ في هذا السند ظاهرٌ؛ لأنَ جابراً من كبار الرابعة؛ وماتٌ في 
سنة 128 ه)|(') فلا يروي عنه عبدالعظيم الذي هو من السابعة بواسطة 
واحدة("). 
وجاء في سندٍ هكذا: «الحارث بن المغيرة النتصري ؛ وعمر بن حنظلة . عن 
منصور »» فقال : 
مرايةه رمو الام الرابكة اوعفرو ين عرفا 
لايرويان عنه(") . 
وفي سندٍ نصّه : « حَنَان؛ عن ابن أبي يَغُفور» عن إسحاق بن عمّار؛ عن 
أبيعبدالله نه » قال: 
ا رواية ابن أبي يَغفور ‏ وهو من كبار الخامسة أو من الرابعة وماتّ في حياة 
أبي عبداللهة عن إسحاق بن عار وهو من صِغار الخامسة - 
غريبةٌ جداً. 
ورتما يُظنٌ أنّ السند مقلوبٌ » ون الصواب «إسحاق بن عار عن 
ابن أبي يَغفور »40 . 
1-فوائد مصطاح الدراية: 
وقد نَثْرَ السيّد في تعليقاته القيّمة دُرَراً من الفوائد المرتبطة بعلوم المصطلح 
والدراية » التى تُسمَئ علوم الحديث» تنا يدل على تضلّعه في هذا الفنّ وامتلاكه أزمّة 
اموار 
وقد التقطنا هذه الدّرّر من حِضَيٌ عُباب بحوثه الرجاليّة ؛ لنعرضها هنا: 
توجيهٌ الجمع بين التضعيف والتوثيق : 


. رجال النجاثشىّ ((ص8؟١) رقم (837”) ولم يذكر سنة الوفاة في الترتيب ولا التجريد‎ )١( 
0 ( (؟) ترتيب أسانيد الكافي (ص©19) اهامش‎ 

(*) نفس المصدر ( ص 184 ) الطامش الوسط . 

(4) نفس المصدر ( ص 5554 ) الطامش الثاني . 
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قال فى ترجمة «أحمد بن تحمّد بن عيسئ الأشعري » ما نصّه : 

0 ما يحكئ عن خَيْان الخادم» من أَنّه كم الشهادة على وصيّة أبي جعفر اذه 
... إِنْ ثبتَ؛ كان زلّةَ وقعث منه في شبابه , ولا يصلحٌ لمعارضة ما دلّ على 
عدالته حينا تكامل سِنّهُ؛ وصارٌ الشيوخٌ يتحمّلون الحديتَ عنه, فكم 
للإنسان من حالاتٍ مختلفة تعتوره في مدّة حياته! '!؟ ! 

حول طريقة الوجادة : 
قال في ترجمة « سعد بن عبدالله القمَىَّ الأشعريّ من شيوخ الكُلَبِيَ 
برقم (15): 
روى عنه ثلاث عشرة روايةً » بلا واسطة , وربما يحتمل أن تكون رواياته 
- التي رواها عنه بلا واسطة ‏ على وجه الوجادة . لعدم تعلق أكثرها 
بالأحكام , وكون ما نقله منها في الأحكام على وجه المتابعة"). 
واحتملَ مثلَ ذلك في روايات الكُلَئِيَ عن الحِميَريَ من مشايخه !"ا 
وقدمرٌ في الباب الأوّل كلام عن «اهتام السيّد بالإجازة » . 
الحكم بتدرة الرواية وإرساها: 
قال: رواية عبدالله بن المغيرة عن أبي عبدالله :9 مرسلةٌ ظاهراً» ورواية 
صفوان عن ابن أبي عمير نادرةٌ(؟ . 
دفع اتهام الوقف: 
وقال في «أحمد بن الحتسن بن إسماعيل بن شُعيب بن مِيَّْ القّار»»: هو ثقدٌ. من 
السادسة, ورميّهُ بالوقف لعلَهُ في غير حلّه . لروايته عن الرضا 41 *) . 


.)"ه١ نفس المصدر ( ص‎ )١( 

(7)نفس المصدر (ص9١١).‏ 

(؟) نفس المصدر ( ص ١١9‏ ) الشيخ رقم ( 7 

(5) نفس المصدر ( ص )١17‏ الامش .)١(‏ 

(0) ترتيب أسانيد التبذيب (ص 44) الامش الأعلى . 





4م .سس اباب الثافى : الموسوعة الرجاليّة 


وقد صبرّح في موضعه: أنّ رجالَ الواقفة لا يروون عن الرضاكة(". 

ألفاظ التحكّل والأداء: 

وسنذكر أنّ من تميزات عمل السيّد هو حافظته على ألفاظ التحجّل والأداء فى 
الأسائيدء وقد أيدئ في تعليقاته عنايةٌ فائقة يها . ا 

فعلّقَ على هذا السند: « الحسن بن محمد بن سماعة» قال : حدّثهم الحَسنٌ بن 
حبوب »» ما نصّه : 
هكذا يوجد في جملةٍ من أسانيده » فلعلّه كان ابن حبوب مثلاً ‏ يحدّتُجماعةً » وكان ابن 
سماعة ( يسمع تحديقّه )!'' إيَاهم من دون أن يكونَ مقصوداً بالإفهام , وتخيّلَ أنّ هذا له 
دخلٌ في قوّة الرواية وعدمهاء فذكره في كتابه » وأخذه الشيخٌ رحمه الله منه , وأثبته على ما 


وجده ؛ من دون أن يذكر ما يُبيّنه (عط)0. 
أقول: ومثله السند التاللي : « الحتسن بن محمّد بن سماعة » قال : حدّثهم عبدالله 
ابن جَبلة »2 , 


وجاء في التهذيب!*) سندٌ هذا نصّه : « الحسن بن تحمّد بن سماعة؛ قال: 
دفع إليّ صفوانٌ كتاباً لموسئ بن بكرء فقال لي : هذا سماعي من موسئ بن بكرء 
وقرآنه عليه فإذا فيه: موسئ بن بكرء عن علي بن سعيد, عن رُرارة قال: هذا ما 
الى قنك كر اسماباد عق أو كيراةه ران شري اسن 

فعلّق السيّد على قوله « وقرأتّه عليه » ما نصّه : 

المراد أنّ ابن سماعة قرأه على صفوان ء لا أنّ صفوان قال: قرأتّهُ على 


.)97( شماطا)٠١١:؛ نفس المصدر ( ص‎ )١( 

.)1( الكلمة مشوّهة في الترتيب » وصوبناها بما بين القوسين من التنقيح (ص؟1١) رقم‎ )١( 

(*) ترتيب أسانيد التبذيب (ص١١١)‏ هامش (4) و تنقيح أسانيد التبذيب ( ص 6؟1) السند 
رقم (ة). 

(4؛) لاحظ: نفس المصدر ( ص*١٠)‏ السند الآخير . 

() تهذيب الأحكام للطوسي (ج 4. ص 188). 
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موسئبن بكرء فَإِنّه تحمّله عن موسئ بقراءة موسئ عليه ؛ وسماعه منه .كما 
يدل عليه قوله: «هذا سماعى من موسئ بن بكر » . 
وجل هذا يعاق جز سهان إتاد يراه الش غرية رمفل اتن 
سماعة إيّاه بقرائته على الشيخ . 
ويحتمل أن يكون من تتمّة كلام صفوان ؛ ويكون مراده أنه قرأه 
موسئعليه مرّةً» وقرأه هو على مومئ ثانيةً » من باب الاحتياط . 
وفي هذه الحكاية فوائد كثيرة تظهر بالتأمّل . (ح ط) .)١(‏ 
هذه أهمٌ امحاور التي تدور عليها تعليقات السيّد القّمة على الأسانيد التي رنّها» 
وكذلك على أسماء الرجال التي رنَّهها في موسوعته العظيمة , في كلا قسميها . 


)١(‏ ترتيب أسانيد التبذيب (ص١٠‏ وص ؛١٠)‏ الامش (0) وانظر تنقيح أسانيد التهذيب 
(ص/1) رقم (119). 





ثامناً: عودةٌ إلى فوائد الموسوعة 

بعد حديثنا الواسع عن مَنْبْج السيّد في تأليف الموسوعة وأسلوبها المبتكرء 
وعرضنا الطويل لحاور التعليقات؛ فقد ترا كثير من الفوائد العلميّة والعمليّة 
الحسوسة لدى المراجعين للموسوعة . 

وأرئ من المفيد ‏ للتأكيد والقركيز ‏ الإشارة إلى يحمل تلك الفوائد» وإن كان 
فيها عودة إلى ذكرهاء لأنّ في ذلك إشادةً بهذا العمل الجبّار» وتكرهاً لولف العظيم . 

مع أنّ تأخيرَ هذا المقطع ؛ يجعل من سَرْد الفوائد خارجاً عن كونه دعوئ بلا 
دليل » بعد تقديم الفاذج التطبيقيّة لكل واحدةٍ من هذه الفوائد فهي كالأدلّة الحاضدرة 
لدى المتابع هذهالدراسة» وليس هو بحاجةٍ إلىأكثر من التذكير والإشارة. 
فالفوائد المنظورة لهذا العمل: 

الفائدة الأولى: اجتاع الأسانيد لكلّ شيخ في مكانٍ واحد: 
مع ترتيها على أسماء مشايخ الشيخ؛ ثم مشايتهم؛ حسب حروف المعجم . 

فيمكنٌّ للناظر من معرفة «نشاط هذا الراوي» بعدد مشايخه وعدد رواياته, 
وتحديد الموضوعات التي يُعنى بها . 1 

ومهما ترقت أسانيده في أبواب أو كُكّبٍ مختلفة , أو متباعدة فإئّها تلق يجتمعة 
في ترتيب الأسانيد في مكانٍ واحد. 

وفي طبقات الرجال يذكر مع جميع من روئ عنه» ومن روئ هو عنهم» من 
الرواة في اسائيد الكتب المبحوث عنها في هذه الموسوعة . 

الفائدٌة الثانية : معرفة أمماء الرواة الذين م يُعَنْوَنوا في كُتّبٍ الرجال: 

إن الأسانيد تحتوي على كثيرٍ من أسماء الرواة الذين لم يعنونوا في كب الرجال 
المفروفة: لأنها التشاعل مناه رسالئد معتتفء ل ودكل أصحاط هذه الأناد ف أئ 
واحدٍ منها . 

لكنّ عملٌ السيّد في قسم رجال الأسانيد اعتمدّ على ذكر كلّ مَنْ وقعَ في 
الأسانيدء وذكر ما يرتبط به هناك » كالطبقات أو الرواة والمشايخ؛ وحتى ما يستفاد 


عودة إلى فوائد الموسوعة .----------- ب ب افا 


من نفس الأسانيد أو مضامين المتون ما له دخلٌ في معرفة هؤلاء. 


المعدّة في فنّ الرجال» وتتضخَّم الخزانةٌ الرجاليّة . 

الفائدة الثالثة : القييز بين المشتركات الرجاليّة : 

إِنّ من الرواة مَنْ يشتركون في ما بينهم في الاسم الثّناّ أو الثلايّ؛ ويعشر 
القييزٌ بينهم إذا وقعوا في السند؛ مثل « أحمد بن تحمّد» وقد قرّرَ الرجاليّون طرقاً 

و اعتمد السيّد من أجل ذلك على تحديد طبقةٍ كلّ راوء بالوقوف على مشايخه 
والرواة عنه» وبتحديد ثقافته وفكره بالوقوف على متون ما روئ. 

الفائدةٌ الرابعة : التوحيدٌ بين عناوين الرجال امختلفة » مع عودها إلى شخصٍ واحد. 
ودفع شّبهة التعدّد على ذلك الاختلاف: 

وقد أَكَدَ السيّد على هذه التّقطة بشكلٍ ملحوظ جدَاً» ولعلّه من أجل أدائه إلى 
الخلل في الطبقات . 

لكنّ الرجاليّين لم يبذلوا في معرفة اتاد العناوين جُهداً ملموساً؛ بقدر ما 
اهتمُوا بالأمر السابق أعني تيز المشتركات» بينا هذا الأمرُ يقرب منه في الأهمّية» 
فهما متوازيان في الورود» وضرورة الحلّ في كلا بجالي توحيد المتفرّقات وتفريق 
الموحّدات. 

وبينا ألفوا في الموضوع السايق بعض المؤلّفات الخاصّة» لم يؤلّف في الثاني ولا 
كتابٌ مستقلٌ واحد. 

وإليك بعض محاولات السيّد فى هذا الجال: 

يقول السيّد: 

إِنَّ مَسْعَدةَ بن زياد ومسعدة بن صدقة , ومسعدة بن الْيّسَع » ثلاثةٌ 


عناوين لشخصٍ واحد » هو : « مسعدة بن صَدّقة » بن الّيسع . بن زياد » . 


0 .تددس سالهاب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 
وقد كور هذا في مواضع عديدة!". 
قال في « الحنسن بن تحمّد بن عَلان» والحتسن بن محمّد» والحتسن بن محمّد بن 
علي ؛ والسين بن تحمّد بن عَلان» والحسين بن حمّد بن عيلان » ما نضّه : 
ا يُستفاد من هذه الأسانيد/'' أنّ: 
« الحسن بن محمّد » في الأسانيد الأربعة الأول . 
و«الحسن بن حمّد بن علي » في السند الخامس . 
و«الحسن بن محمّد بن عَلان» في السند الخامس . 
و«الحسين بن محمّد بن عَلان» في السند السابع . 
و«الحسين بن محمّد بن عيلان» في السند الثامن . 
كلّها عبارة عن رجل واحد» لم يذكر اسم جدّه فيالسندالأّل وذكره في 
الأربعة الأخيرة . 
وجدّه كأنّ اسمه «علِيّ» وكانت الأعاجمٌ يستعملون كثيراً «عَلّان» بدل 
علي , وأمّا «غيلان» فالياء من زيادات النساخ . 
والتعبير عن هذا الرجلب« الحُسين »من تصحيفات الناسخين("), 
وقال: « علي بن الحسن الميثميّ ؛ وعلي بن الحُسين التيميّ » وعلي بن الحسين 
السلميّ » وعلي بن الحُسين الميئميّ ؛ وعلي بن الحسين » . 
كلّها عبارة عن « عل بن الحّسن بن على بن فضال , مولى تَمْ اللآتء ولذا 
وصف بالتَيْمِيّ في بعضها . 
و«السلمي» و«الميثمي » كلاهما وَهُمّ » وكذا « علي بن الحٌسين » وهم 


)١(‏ ترتيب أسائيد الكافي (ص 4؟1) وكرّره في ( ص 7١؟)‏ وترتيبأسانيد التبذيب (ص*:7). 

(؟) لاحظ: الأسانيد في ترتيب أسانيد التهذيب ( ص/7١)‏ والأرقام المذكورة هنا إشارة إلى ما 
في تلك الصفحة من الأسانيد » فلاحظ . 

(*) رجال أسانيد التهذيب (ص88؟) وقد ذكر نحو هذا في الهامش (4) من ترتيب أسانيد 
التبذيب ( ص /ا7؟) فراجع . 


غودة إل قؤاتة الوسر مم ا ا ل 711 
فلا تغفل. (ح طبا)!". 
وقال في « عَنّْبسة بن يجاد العابد» ما نصّه : 
يظهر من ملاحظة مجموع هذه الأسانيد أنّ «عنيسة » وعنبسة بن بجباد» 
وعنبسة بن بحباد العابد» وعنبسة بن مصعب » وعنيسة بن مصعب العابد ‏ 
وعنبسة العابد» كلّها عبارة عن رجل واحد ؛ وأنّ مصعب أو بجاد : أحدهما 
روا شر جك أو أعدهاالم الجوالاس لمع رذ« اياده وسنت 
لنفسه لا لأبيه. (ح طبا)!". 
وقال في ما ورد بلفظ : « السِنْدي عن محمد بن الربيع » ما نصّه : 
لفظة «عن محمّد» إِمّا تكون زائدة » ويكون الصواب «عن السِنْديٌ بن 
الربيع »» أو لفظة «عن» مصحّف «بن» ويكون الصواب «السنديّ بن 
محمّد بن الربيع » وعلى هذا يدل على أنّ «السنديّ بن الربيع » في سائر 
الأسانيد منتسب إلى جدّه ‏ وأبوه هو «محتّد» فيكون قرينة على اتحاد: 
«سندي بن الربيع » و«سنديٌ بن حتّد»7". 
وقال في رجال أسانيد الكثىّ : « جعفر» وجعفر بن أحمد؛ وجعفر بن أحمد 
ابن أيُوب » وجعفر بن أحمد التاجر »: 
كلهم رجل واحد ؛ وهذا الرجل ليس من شيوخ الكشيّ وروايته عنه 
مرسلة(4). 


وقد ذكر الرجل مرّة ثانية وقال: 


(1) رجال أسانيد الكافي (ص147) الامش الثاني ولاحظ: رجال أسانيد الكش (ص7؟) 
فإنّه صوّب « التيمي » إلى « الميثمي ». ١‏ 

(١؟)‏ رجال أسانيد الكافي (ص387). 

(*) رجال أسانيد كتاب التبذيب (ص457) . 

(4) رجال أسانيد الكثىّ (ص37). 





لض 


. فى المصدر :« ولعله » وكأنٌ الكلمة زائدة هنا» فلاحظ‎ )١( 


الباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 


هذا الرجل ‏ الذي روئ عنه طاهرٌ بن عيسئ الورّاق - شخصٌ واحدء 
وكنيته أبو سعيد» وهو «جعفر بن أحمد بن أيُوبٍ السمرقنديّ , ولعل(١)‏ 
التوصيف ب« التاجر» و«ابن التاجر» لا منافاة بينهها » فلعلً التاجر وصف 
لأبيه أو جدّه » وابن التاجر وصف لنفسه . 

وجعفر بن محمّد ؛ في سندين , وجعفر بن محمّد بن أيُوب في سندٍ آخرء إِمّا 
مبن على تصحيف «أحمد» ب «محمّد»» أو لأنَّ «محيّدا» أبوه و«أحمد» 
جدّه أو بالعكس . 

وأمّا ما في ( 574)!"): [طاهر بن عيسى]. . قال: حدّثني أبو جعفر» 
محمّد بن القاسم بن حمزة بن موسئ العلوىّ , فهو وَهْمٌ » وصوابه : جعفر بن 
حمّد» أو أحمد ‏ عن القاسم بن حمزة بن موسئ العلوي . 

وما في سند آخر ( ص7017)(") وفيه: «طاهر بن عيسئ » قال: حدّثنا 
الشجاعيّ » فقد سقط فيه «جعفر بن أحمد» وصوابه: حدّثنا جعفر بن أحمد 
عن الشجاعي »(). 

وقد تقدّم في حرف (ج )!*) رواية أبي عمرو الكشيّ عن جعفر بن أحمد 
بن أيُوب » بلا واسطة » فيحتملٌ سقوط « طاهربنعيسئ »من تلك الأسانيد . 

أو يكون الكشيّ لق جعفر بن أحمد وأخذ منه بعض الأحاديث ؛ وأخذ 


(؟) كذا في رجال أسانيد الكثىّ » والرقم للصفحة من نسخته من الكشىٌ » والمذكور موجود في 
اختيار معرفة الرجال ( رجال الكشوئ ) (ص/40 ) رقم ( 415)» وما بين المعقوفتين منه . 

(؟) اختيار معرفة الرجال ( ص 5١"‏ ) رقم (77) وفيه : حدالنى . 

(؛) أقول: وقد جاء فى الكشىّ (ص 174 ) برقم ( 199): « طاهر بن عيسى » قال: حدّثني 
مماروين د الف حا ع« المزران: عن الشتجاعي .* 


وقد نبّه عليه السيّد في رجال أسانيد الكشىّ ( ص 8؟) وإن لم يذكره هنا . 


() ذكره في رجال أسانيد الكنىّ (ص57) . 


فو اوزاف لما آم تج ب بت سك 11 
بعضاً آخر عن «طاهر بن عيسى ١76‏ 
وقال في رجال الكافي : 
« الحسين بن الحسن . عن إبراهيم بن إسحاق النهاوندي الأحمر...» . روى 
الكُلَيِيِ عنه في الكافي في سبعة مواضع ؛ أطلقه في موضع واحد؛ ووصفه 
بالعلوي في موضع آخر , وبالحسيني في ثلاثة منهاء وبالهاثمي في موضعين . 
والظاهر وحدة الكلء وأنّه هو الذي ذكره الشيخ في (لم)!') فقال: 
الحسين بن الحتسن الحسينّ, الأسود, فاضلٌ يكن أبا عبدالله الرازيّ . 
انتهى . ولا حضرني _الآن في نسبه , ولا في أمره شيءٌ غير ذلك . 
نعم يُستفاد من رواياته أنه كان الغالب عليه علم السير 
والأخبار (ح طبا)!". 
وقال في «جعفر بن قُولَويْه » ما نصّه : 
جعفر بن حمّد بن مسرورء هو أبو القاسم جعفر بن حمّد ابن 
قولويه ‏ يدلّ عليه ما قاله النجاشيّ في ترجمة أخيه علي : قال: علي بن محتد 
بن جعفر بن موسى بن مسرورء أبوا حسن ء يلقَّب أبوه « تمل » 
روى الحديث , ومات حدث السنٌ» لم يُسمع منه» له كتاب فضل 
العلم وآدابه : أخبرنا حمّد والحسن بن هدية . قالا: حدّثنا جعفر بن تحمّد ابن 
قولويه ؛ قال: حدّئنا أخي به/*). 
وقال في طبقات رجال النجاشي : 


. نفس المصدر (ص18) الهامش‎ )١( 

(؟)أي باب من لم يرو عنهم من كتاب رجال الطوسبي ( ص 419 ) رقم( 0). 

(؟) رجال أحانيد الكافي (ص 4؟1). 

(4) رجال أسانيد من لا يحضيره الفقيه (صه١؟)المل‏ وسوعة ( (ج8) و رجال النجائيّ 
(ص؟555) رقم (80). 





الل سس الهاب الثانى : الموسوعة الرجاليّة 


«عُبيدالله بن أبي زيد. وعبيدالله بن أبي يزيد وعبيدالله بن أحمد. وعبيدالله 
ابن أحمد الأنباري, وأبو طالب الأنباري » : كلّها لرجل واحد!١).‏ 
ولاحظ ما ذكره من اتحاد سبعة عناوين للعبّاس بن عمر بن العبّاس الفارسي 
الكوف الكِلْوَذانيّ من مشايالنجاشيّ!') وقد علّق عليها تعليقة مفضّلة. 
وعناوين تسعة لعل بن حمّد بن يزيد الفيروزاني القّمَي). 
وعناوين سمّة لأحمد بن علي السلولي أبي علي شقران القمَيه شيخ الكشت!4. 
الفائدةٌ الخامسة : بيان علل الأسانيد ومشكلاتها الخفيّة » وحلّها: 
إِنَ عمل السيّد أفادّ في كلا جانبي معرفة الداء الذي وقع في كثيرٍ من الأسانيد» 
وكذلك تقديم الدواء الناجع لأكثر الأدواء المروحة. 
فترتيبٌ الأسانيد. بالشكل الذي عرفناه؛ يوقف الناظر على كثير من العِلّل 
والمشاكل الواقعة خلال الأسانيد والطرق» وبسهولة ملحوظة . ْ 
وقد حاول السيّد مع ذلك أن ينبّه على ما خني منهاء وتقديم الحلول الأنسب 
ها مستفيداً من الأسانيد نفسها تارةء وهي ما يمكن الاستناد إليه من القرائن 
الموجودة حتى في الأسانيد الأخرئ المناظرة؛ فيستشهدٌ لتصحيح العلل ورفعها من 
أقرب الطرق» وأوثقها» وأوضحها دلالةً ؛ وبصورة عينيّة وعلميّة وقاطعة . 
وقد يلجأ إلى مصادر علم الرجال ليأقّ من كلياتها بالأدلّة على ما تدلٌ عليه 
من التصحيح ورفع الخلل وإزالة العلل . 
قال السيّد ‏ وهو يتحدّث عن كلا أمري الداء والدواء ما نصّه : 
«وجدثٌ في الأسانيد ‏ سوئ الاشتراك عِلَّلاَ كثيرةً: من التصحيف» 


. )7160 رجال أسانيد النجاشىٌّ (ص‎ )١( 

(؟) نفس المصدر ( ص 447). 

(؟) رجال اسانيد الكثىّ (ص ١١١‏ ) الهامش .)١(‏ 
(4) نفس المصدر (ص 194). 





غودة إن قوائد الموسواعة ال ل عي 1# ]1 


والقلب» والزيادة » والنقص », قد طرأتٌ عليها من سهو الناسخين أو 
المؤلفين» أو لاكتفاء المؤلفين في تحمل ما أودعوه في كتيهم بالمناولة ‏ أو 
الإجازة ؛ أو الوجادة , مع عدم تبيين الكلمات في الأصل ء لرداءة الخط , 
وغلبة ترك إعجام الحروف في الخنطوط الققدية, أو توهُّم القاميّة في 
الأسانيد المعلّقة في الأصل » أو عكسهاء أو غير ذلك . 
ورأيتٌ أنه يوجد -غالباً» إذالم يكن دائماً- في سائر أسانيد الشيخ الذي 
وقع الاشتراك أو الاعتلال في سنده _ما ير ذلك المشترك , ويدلٌ على ذلك 
الاعتلال» وما هو الصواب فيه(" , 
إنّ القرات الإسلاميّ العظيم, قد مُيّ ‏ ومع كلّالأسّف ‏ بأشكالٍ من التحريف 
والتصحيف, وهذا مما لا نكر 0 في بعض كتب التراث ؛ وحدوث ذلك يكون: 
١-على‏ أثّر بُغْد الزمن بيتّنا وبين نّ مؤلفيها . 
؟ - وعلى أثّر ابتعاد الم عن مصادر ترائهم ومعارفهم . 
*- وعلى أَثْر قِصّر امم عن تحمل العلم بطرقه المقرّرة المعروفة. ر 
؛ - وعلى أثّر جهل القائمين بأمر نشخ والوراقة قدياًء والطباعة حديثاً . 


ه- وأحياناً على أثّر تدخّل الجهلة من أدعياء العلم وسَطُوهم عر كب الل 
بإعبال الأراع والأذواق ا مريضة والأهواء,ٍ الفاسدة . 

وإذا صم تأثير ذلك في مطلق « الثّراث » فهو في خصوص الأسانيد أوقعٌ أثراً 
الس ا كي ل 1 ل ل 
للعلم بصحيحها إلا التعلّم الشفهي والمراس» والأخذ الحضوري. والتلقّ من 
ل ودار كه 
والتحليل العقلي . 

وقد يكون بعض ما يُرى من ذلك» » ناشئاً من عمل المؤلّفين أنفسهم» ٠كإفي‏ 
موارد حصورة » وليس ذلك من جهة الجهل بالواقع ؛ أو قصوراً عنه أو تقصيراً في 
سبيله ‏ حاشا هم من كل ذلك ومن أشباهه ب ا ل 
تصحيح ترائنا ارجا - بلء لأ وام و سر اسل ل 0 
والأمانه الستمئة ‏ مسهم من تقبير م يققون علي من النصوص. بل كانوا يحافظون 


(1) ترتيب أسانيد الكافي (ص8١١٠)‏ و التجريد (ص؟). 





4 ...ساباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 


عل هته نيا :ارم انع عليه ميد يارعها لبا فكاو اق 
مؤلفاتهم الجامعة من دون تصرّفٍ فيه ؛ رعاية لأمانة النقل» وأداءً لحقّ الصدق؛ في 
التحمّل والأداء . 
يدل عل وتوت عل ملظي تراص إترااضم الك الوار عو ويعيهها 
الصحيح والصائب في مواضع آخر 
اكد مرا رادي هن الوب جزقة لانل (الرسس هاا مزق يت 
« باب مَنْ لم يَْوِ عنه في رجال الشيخ الطوميّ »(') فقد توصّلنا فيه إلى أن الشيخ 
الطوميّ في ذلك الباب نظر إلى وقوع خلل الاعتلال في بعض الطرق التي أثبتها في 
كنات الفؤرست 7 
وأمّا لماذا لم يد يُشِرْ إلى التصويبات , عند الوقوف علبها مباشرةً » فذلك لخروجها 
عن المهمّة العلميّة التي هو بصددها فعلاً» حين التأليف؛ واعتاداً على وضوحها في 
كثير من الموارد . 
الفائدةٌ السادسة: : تطبيقٌ عملي واسع ‏ لمباحث علوم الحديث وإحيائها: 
قال السيّد عند ذكره لفوائد عمله : 
.. خدمة لعلوم الحديث والعلو م المتفرّعة عليه , إذ به يُعلم جميع ما ذكر 
من الجهات التي لها دخل في معرفة أسانيد الروايات التي هي الأصل فى 
إحراز متونها . 
إن الحديث وعلومه قد مين ممجران في الفترة : الأخيرة ؛ على أثر توغّل الطلاب 
راسد اللو م الأخرئ؛ وتفحم المعارف الآليّة إلى حدّ الانفجارء بِينا علوم 
أصلئة ٠‏ لها ادحل المباشر في الاستنباط ومعرفة الأحكام مهملةٌ أو متروكة» فكان 
للسيّد اليد البيضاء في هداية الحوزة العلمئة إلى اخخطٌ المالم وإرجاع المسيرة ة إلى 
صراطها المستقيم ؛ وتخليصها من هذا التفريط الذي لم يقل ضرا من إفراط السلفيّة 
والأخبارية في القسّك الظاهريّ القشريّ بالحديث.» ونبذ القرائن ن الداخليّة والخارجيّة 
التي منها قرائن الحّجَج العقليّة والقواعد الرصينة العرفيّة المعتمدة والمقبولة » والتي لا 
خفاء ها على العقلاء والعلباء المزاولين للنصوص والعارفين بأساليب دلالاتهاء 
والمحصّلين للعلم على أيدي جهابذة الإسلام وأعلام الأمَق وإن خفيث على أدعياء 
التحقيق وتصحيح الثراث ممّن لا يت إلى العلم بصلةٍ إلا من خلال مجلّدات الكُتُب 


(1) نشر في حلّة تراثنا العدد )8-١1(‏ السنة الثانية /1٠4١ه.‏ 


(؟) ترتيب أسانيد الكافي (ص8١١)‏ و التجريد (ص*). 





غودة ]ل اقؤاتة اروف ة تب ل ا 77 ب 1111 
المصفوفة » ورفوف النشب المرصوفة؛ والمتطفّلين على مجالس العلم والفتوئ 
بلااستحقاق ولا استحياء » فيتطاولون بتسويد صحائفهم بالتجاشر على العلاء بزعم 
التصحيح للقراث . 
والسيّد الإمام المُروجرديّ رَسَمَ في كتابه هذا العظيم» المناهج القويمة التي 
اختارها لوصول إلى أفضل السَبُل لاحياء القراث الحديقّ » بمنهجيّة رجاليّة محكة 
المباني والأسس ومستدلٌ عليها بالعقل والعرف والوجدان» كما عرفنا في القسم الأوّل 
من هذه الدراسة . 
كا طبّق ذلك بشكلٍ رصين وموزون وبطريقة فتّية مبتكرة, كما عرفناه في هذا 
القسم الثاني من الدراسة . 
الفائدة السابعة: الفهرسة , وتسريع العمل: 
إن من أهمّ أهداف هذا العمل الجبّار هو تسهيل الأمر على الطلاب كي يصلوا إلى 
أخذ ما يطلبون بأيسر شكلٍ, وبأسرع وقت ممكن» يقول السيّد عن عمله في 
الأسانيد : 
تس تبت على وجِدٍ تنفصل أسانيد الشيوخ , ويجتمع إسناد كلّ واحد في 
موضع واحد أو مواضع حصورة ‏ مضبوطة ؛ يمكن للمستدلٌ الإشارة 
إن فهرسة العناء رامد سين عن راسفة لك انه الممهّدة لالوصول إلى 
الأهداف المنشودة» وبالأخصّ بالنسبة إلى علم الرجال» المعتمد على عناوين 
الرجال : كأسمائهم وألقابهم وكناهم» فإن ضرورة ترتيب مواده على ترتيب معجميّ 
أمر واضحٌ جدّاً. 
ولقد استفاد السيّد من ترتيب الفهرس المعجميّ في كلا القسمين من كتابه »كما 
شرحناه مفصّلاً في ما سبق 
فجمعَ بين تصغير حجم الكتاب إلى أبعد الحدود الممكنة ؛ وبين تسهيل أمر 
الاستفادة منه إلى أيسر الطرق الممكنة كذلك ؛ وليس على المراجع للقسم الأُوّل من 
عمله: إلا معرفة شيوخ اي ملف مّن دخل كتابه في العمل - ليقف على أسانيده . 
وبإمكانه الوقوف على ذكر أيّ رجل جاء عنوانه في الكتاب المطلوب» 


)١(‏ نفس المصدر (ص١١١٠)‏ و التجريد (ص؟5-"). 
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بمراجعة القسم الثاني . 

وقد وققني الله في هذه الدراسة بتقديم ما يمكن من بيان لطريقة الاستفادة منهء 
وال حمد لله ربٌ العالمين . 

الفائدة الثامنة : دعم المعلومات الرجاليّة وتعديلها: 
إن مصادر علم الرجال وأدواته المستعملة قدياً وحديثاً» معروفة ومتداولة»؛ وكان 
من الواضح عدم وفائها بكلّ ما يُطلب منهاء فلا يخرج الطالب بما يستوفي المطلوب 
منهاء بل مُنيت هي الأخرئ بعلل ومشاكل يصعب حلها. 

لكنّ السيّد بتأليفه هذا الكتاب» قد أضاف إلى المصادر «أداة» فمّالة» 
وواسعة» وغزيرة المادّة» وفي غاية الأصالة والوثوق؛, تَكّن من حل كثير من تلك 
امياب بن مشكلات غلم ارضسالة ومكغ عا كيرا ف المطومات: الحساظتة ال 
تورّطت بها المصادر الرجاليّة السابقة » وعلماء الرجال السابقون. 

كما دعمث نحاولة السيّد كثيراً من النتائج السابقة التي كانت تتأرجحٌ بين الظنّ 
والتخمين» فألحقها بمرحلة العلم واليقين. 

كما أكملّ ما نقص من الآراء والاستدلالات والمعلومات التي كانت بحاجةٍ إلى 
مثل ذلك . ش 

ذلك كلّه باللجوء إلى الأسانيد التى أثبتها الموْلّفون للحديث الشريف في كتبهم 
القند نوالى لا يماك فق اسائماء ولا ثركات عضا 

وقد أصبح ‏ على مَْبَج السيّد ‏ التفاعلٌ بين كُتْبِ الرجال وكُدّب الأسانيد» 
لا من جهة واحدة بالرجوع إلى الكُنّبِ الرجاليّة من أجل معرفة الأسانيد؛ فحسب» 
بل بالرجوع إلى كُنّبٍ الأسانيد لمعرفة المزيد من أسماء الرجال وأحواهم من خلال 
رواياتهم وطرقهم» فكان تفاعّلاً متبادلاً» وهو الأمر الذي اختصٌّ به عمل السيّد 
بشكل دقيق وفئي » كانت تتائجه وفوائده حديئة ومُذهلة . 


د 


خاقة الباب الثانى 


استدراكاثٌ وتنبيهات 8 وميزاتٌ واقتراحاتث 


هذا هو «سيّدُ الطائفة» البُروجرديّ» في مَمْبَجه الرجالي؛ وفي موسوعته 
الرائدة» قدّمناهُ في عدن الدوانة تعر كتاف - بكلَ جدارة ‏ لهذا اللقب؛ في 
القرن الرابع عشر » كما اختصّ مثيله فيالعلم والجد والتجديد في القرن الخامس من 
القرون الأولى ؛ بلقب « شيخ الطائفة» وهو الشيخ الطوسيّ . 

وقد وقفنا في جولتنا على سعة الاطلاع » ونفاذ الرأي » وسداد الكلمة» وقوّة 
الدليل . 

وشاء الله جلّ جلاله أن يكون لي إسهامٌ سابق في هذا الفنّ » وصبرٌ على ترائه » 
فل وجدتٌ من السيّد الإمام المروجرديّ التفاتاتٍ رائعةَ» تتفق في أكثر من نقطة مع 
ما توصّلتٌ إليه من قبل من تحقيقات وآراء؛ كنثُ قد نشرتهًا قبل أن يُطبع كتابه 
ويُتداول؛ فكان هذا مما شدّني إلى عمل السيّد بنحو آكد وحملني على الاهتام به 
بنحو أقوئ . ش 

ومن تلك الاتقّاقات : 

أني كَتَئِثُ قبل سنين بحن مفصّلاً عن «الكُذْيّة: حقيقتها. وميزاتها. وأثرها في 
الحضارة والعلوم الإسلامية»!١)‏ ْ 


(1) نشر في بحلّة تراثنا الفصلية » العدد (/17) الصفحات ( 417 44) السنة الرابعة 4ه . 
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وتوصّلتٌ فيه إلى أن « حمّد بن علي بن أبي عبدالله » الراوي عن الإمام الصادق اه 
قد وقع في أسانيد الكافي وغيره من تراثنا الحديثي . 
ورأيثُ أنّ السيّد الخو في كتاب رجاله : لم يعرف الرجل(١)‏ وقال في كتاب 
فقهه : «إنّه مجهول»!"). 
ولك » من خلال الأمور التالية» توصّلتٌ إلى أَنّه لا بُدّ أن يكون معروفاً» 
ولق - 
١-أنّ‏ الرجل ذُكِرَ في الأسانيد باسمه الثلائي : اسمه؛ واسم أبيه» وكنية جدّه. 
-أنّ جدّه لم يُذكر بالاسمء وأا ذُكر بكنيته؛ وهي لا تُذكر ‏ في المعتاد ‏ إلا 
مع شخص له احترام وعظمة . 
“* - أت بحنثُ في طبقة جدّ الرجل » فلم أجد من يُكيٌْ ب« أبي عبدالله » وله 
ولد باسم « على » وفي رواة حديثنا ؟ غير الإمام جعفر الصادق 24ة. 
؛ ثم بحنثُ في كنب النسب » لأقف على أولاد الإمام الصادق4#؛ فوجدثٌ 
« عل بن جعفر العُرَيْضٌ » وأَنه من رواة الحديث؛, وله ولد يُسمّئ «محمّداً» يروي 
لد ا 
ه - فتساءلتُ : هل هذا الراوي « محمد بن عل بن أبي عبدالله » هو محمّد بن 
عل بن جعفر الصادق 49 , وأنّ جدّه الإمام ذَكِرَ 1 المعروفة « أبي عبدالله » ؟ 
> وقد إلى كب الرجال والأسائينء لأجد أن تلك هي المسفقة كلا 
فصّلتها وشرحتّها في بحث الكنية!". 
والآنء وبعد طبع الموسوعة ؛ نجد السيّد الموج رديّ يصرّحٌ بقوله : 
حتّد بن على بن أبي عبدالله : عن أب الحسن 996 , وعنه ابن أسباط » من 
السادسة . 


.)”4” معجم رجال الحديث (ج 15 ص‎ )١( 
مستند العروة الوثق. كتاب الخمس ( ص”1).‎ )١( 
الكنية (ص8ه-؟5).‎ )*( 
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هو محمّد بن على بن جعفر » العُريضي » وسيأتي - أيضاً -: محمد بن علي 
ابن جعفر » في ترجمتين » وهو أيضاً ‏ الذي ذكرناه . 
فهو حفيد الإمام الصادق عليه الصلاة والسلام » روئ عن أبيه علي بن 
جعفر, وعن أبي الحّسن الرضا لظ . 
وروى عنه ابنه عيسئ , وعٍّ بن أسباط , وموسئ بن القاسم , وأحمد 
ابن أبي نصر البَرنْطي زح ط)ا"ا 
أقول: والسيّد» وإن لم يستدلّ على ما ذكره؛ إلا أن تصريحه بهذه النتيجة يدلّ 
على صحّة ما توضّلنا إليه سابقاً ويصلحُ ما قدّمناه من الأدلّة للاستدلال على 
مرامه » بحذافيره . والحمد له على توفيقه . 
ولا يفوتناء ونحن نتحدّث عن «محمّد بن على بن أبي عبدالله » أن السيّد قد 
حكم في كتاب فقهه بتوثيقه("كما نقلناه في الباب الأول من هذه الدراسة أيضا). 
ولكنّ هذا لا يعني الموافقة على مطلق ما جاء في عمل السيّد رضوان الله عليه 
ققد رقم ايديا وت لغرة. 5 |متو اح شك راي بكار البعالات اللي : 
وضيق الوقت المانع عن التوسّع في البحث » وكذلك عروض الغفلة عن يعض الجهات . 
فقد وجدنا في طول عمله الواسع معدوداً مما يُستدرك عليه ؛ مما هو دليلٌ آخر 
على فضله وعظمتهءإذ الفاضلٌ مَنْتُعَنَ أخطاؤًه » والسيفٌ قد ينبو.كا يقال . 
وأمَا أصل وقوع السهو من الإنسان» فهو الدليل على خَلُوَه من العصمة التي 
لايهلك أَزِمّتها إلا الله وأنبياوه وولاةٌ الأمر الأوصياء 52 . 
ولئلا تضلو دراستنا هذه من بعض هذه المستدركات» لتشم بالموضوعيّة 
التامّة » فإفي أستميحٌ العذرّ في تقديهاء موقناً أنّا تخدمُ العلم والعلماء في جهتين : 
الأولى : تنبيه بعض المهوسين من أهل الإدّعاء » ممّن لا يعرف سوئ القراءة 


(1) رجال أسانيد الكافي (ص )741١‏ . 


.)١١ص( زبدة المقال. المخمس‎ )١( 
.)11١١-1١98 لاحظ : الباب الأّرّل (ص‎ )*( 
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لكتب العلم من دون درك وفهم لكنّه تصدّئ لما لا يَعنيه من شؤون مدارك 
الاستنباط , وأدخل أنفه في علوم الفقه والحديث والأصو ل والرجالء ومع أنه 
لايجتني سوى العار والخزي» فهو يجني على سمعة العلم والعلماء؛ تمن صرفوا أعرٌ 
الأعمار وأَمُن الأوقات في سبيل تحقيق الحقّ وإبراز وجهه الناصع , وإحياء تراثه 
الضائع » وفي سبيل دعمه وتخليده من أمثال شيخ الطائفة الطوسي , وسيّد الطائفة 
الروجرديّ» في مؤلفاتهم العظيمة الخالدة . 

حيث يحاول أولئك الزعانئف -ومن دون معرفة بالمناهج الرجاليّة ولا أساليب 
التأليف في علم الرجال - الاعتداء على كرامة الفنّ وأهله وكتبه» بالتخطئة والتهزيل 
والتهوين. 

وعملهم - وإن كان داخلاً في « عداء الإنسان لما يجهل » وهو يدل على ريف 
دعاواهم لأنفسهم مقاماتٍ في العلم والاجتهاد.- إلا أنّ الواجب يدعونا إلى تنبيه 
لمر مهم من اليل الناثئ » الذي لا يَرئ أمامه إلا جُلوداً منفوخةً » وعناوينَ 
كر 

فتقديم أمثال هذه المناقشات لا بُدَ أن يوقفٌ هؤلاء على صّعوبة الأمر 
وخطورة الاقتحام فيه؛ بلا عدّةٍ علميّة: لخطورة النتائج المقرتّبة على دخوطم 
فيما لايعنهم ؛ حيثٌ يؤْدّي إلى الافتراء على الله ورسوله؛ والاستهتار بالموازين 
والقيم الإسلاميّة » وائّههام الحقّ وثراثه العظيم بالهزال والضعف . 

الثانية : الإعداد للعمل في الموسوعة؛ بشكلٍ يكشف عنًا في صفحاتها من 
أسرار علميّة » وما يحتاجه العمل فيها من جهود لا بد أن تؤدّئء لما فيها من أسرار 
وخبايا وخفايا. ولا بُدَ للعالم أن يتأمّلهاء فلا يستولي علبها مَنْ لا يملك أزمّة الفنَ ولا 
يحمل صبر العلاء ؛ مهما كير اسمه ورسمهء حفاظأً على جلالة العمل وصيانة له من 
اعتداء الأدعياء . 

وها نحنٌ نقدّمٌ ماذجَ من المستدركات .وأخرى من المقترحات ءفي هذاالطريق. 
واللّه ولي التوفيق . 


أوَلاً: استدراكاثٌ وتنبيهاتٌ 


الاستدراك الأول : حول ترجمة الكُلَيِى : 


أكّد السيّد في 


الرد على القول بقطعيّة صدورالكافي بدعوئ : أنّ الكُلَيِيّ كان في 


زمن تصنيفه فى بغداد» والتى كان بها سفراء الحجّة ليذ . وكان يمكنه السؤال 


والاستعلام منهم ... 


فقال: 
وهذه دعاوى عارية عن الدليل ... ولم يتحقّق - بعدٌ ‏ لنا أنّه كان 
ببغداد أيّام تصنيفه الكتاب . 

بل الظاهر من كلام النجاشي -حيث قال: شيخ أصحابنا في وقته 
بالريّ ووجههم!') هو أَنَّه كان بالريّ طول حياته ؛ وخصوص ا أيّام 
تكامله في العلم فإئّا الزمان الذي يمكن دعوئ كونه شيخ 
أصحابنا ووجههم . 

فلو كان في مدّة تصنيفه ‏ التي زعم أَنْها عشرون سنة ببغداد- 
م يبق من زمان تكامله شىء يصلح لأنْ يكون فيه «شيخ أصحابنا 
بالريّ ووجههم » . 

ولا يناف ذلك موته ببغداد ودفنه بهاء إذ يمكن أن يكون سافر 
إليها في أواخر عمره عابراً أو مقهاً. فأدركه أجله بها. 

والغالب على ظَي , بعد ملاحظة عبارة النجاثى المتقدّمة. وأنّ 
الجماعة الذين روئ الصدوق رمه الله كتاب الكافي عنهم من أهل 
كُلَينَ والريّ!"؛ وما تقدّم من مشيخة التهذيب من سماع أحمد بن 


(١)رجال‏ النجاشي ( ص /الا”) رقم(5؟١٠١).‏ 
(1) كتاب من لا يحضيره الفقيه. المشيخة (ج 4؛.. ص .)١15‏ 
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إبراهيم . وعبدالكريم بن نصر. إيّاه عن نحمّد بن يعقوب ببغداد(") 
هو: أنه رحمه الله كان بالريّ. وصئّف كتابه بهاء وسمع منه بها جماعةٌ 
من شيوخهاء ثم سافر إلى بغداد قبل وفاته بسنتين أو أكثر!". 
يقول الجلالي : مع أنّ دعوئ قطعيّة صدور الكُتّب ومنها الكافي ‏ دعوئ عارية 
عن الدليل» وما ذكر من الاحتجاج له إِمما هو جُرَافٌ وعليلٌء إلا أن في ما ذكره: 
أوَلاً: من الحتمل أن يكون قوله : « شيخ أصحابنا» خبراً لقوله : «كان خالّه 
عَلآن» وهوالأًظهر من كلام النجاشيّ؛ وإن لم يذكره أحد. بل صرّح العلامة الحليّ 
بخلافه. فقال: وحمد شيخ أصحابنا...(") 
لأنّ الملاحظ أنّ كون علآن خالاً للكلييٌ ليس بمجرده مما بهت به علماء 
الرجال حتى يذكر في ترجمة مثل الكلييّء مع أنّ رجوع قوله : « في وقته » إلى الكلييّ 
مستدرك ظاهراً لكونه صاحب الترجمة . 
بينا رجوع الجملة إلى علآن 3 الحذورين المذكورين. 
وثانياً: : إنّ الجهود التي بذها الكُلَئنيَ في طلب الحديث تُنافي بقاءه في الريّ 
« طول حياته » لأنّ كثيراً من مشايخه دتحصوضتا الذيق أكان عتهم كم ون اياعر 
في قم , وميد بن زياد النينواني فيالحائر وغيرهما _من الخارجين عن الريّ» لم ينبت 
نزوحهم إليهاء والظاهر كما هو المعتاد ‏ هجرة الكُلئيَ إلى بلدانهم للأخذ عنهم . 
وقد ترجمّ ابن عساكر الدمشق للشيخ الكُلَيِيّ في من دخلّ بلادَ الشام» 
وذكردخوله مدينة دمشق وتحديته في مدينة بعلبك»!* مما يدل على سعة الرقعة التي 
رَحَلَ الكُلَئنيَ إليها في طلب الحديث .ولا ريت أنّ ذلك يقتضي مدَّةٌ طويلة من عمره. 
وهذا لا يُنافي أن يكون قد سافر إلى مسقط رأسه «الري » بعد تكامله » واكتال 


.)19 ص 75و‎ .٠١ تهذيب الأحكام  المشيخة (ج‎ )١( 
.)ل0٠ ترتيب أسانيد الكافي (ص‎ )١( 
.)١45 (؟)رجال العلامة الل( ص‎ 


4) تاريخ دمشق (ج 17ص 1897). 
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علمه ؛ وحيث أصبح « شيخ الأصحاب وو جههم » إلا أنّ ذلك لا بد إن يكون بعد 
الرحلات وجمعه للمادّة الغزيرة وحصول الروايات والكُتّبٍ عنده» وتأليفه ها. 

وكذلك الرواة عن الكُّلَئيَ لكتابه الكافي؛ غير الرازيّين كالبغداديين 
والكوفيّين؛ وهم أكثر رواة الكافي كا يُعرف من استعراضهو(١)‏ لا بُدَ أنّهم سمعوه منه 
في بغداد, كا هو صري كثيرٍ منهم» كبا أنّ إسماعهم له لا يكون في فترة وجيزة 
كسنتين من أواخر عمره! بل لا بد أن يكون لفترة طويلة من آخر عمره قد هجر 
الريّ فيها ونزل بغداد. 

وأمَا رواية أهل الريّ من تلامذة الكُلَييَ كتابه الكافي» فع ظهورها في كونها 
في الري» باعتبار البلديّة » لكنّها أعمّ» فلعلّهم هاجروا إلى الكَلَئِيَ وهو في بغداد 
فسمعوه منه؛ حيث لم يرد تصريم بكونها في الري» بخلاف الرواة الآخرين حيث 
صرّحوا بروايتهم عنه في بغداد. 

والمظنون أَنّ تأليف الكتاب كان أيام الطلب» وأنّه أخذه إلى الريّ كاملاً» فرواه 
هناك» ثمّ اتتقل به إلى بغداد لفترة طويلة قبل وفاته ؛ فرواه وسمعه منه رواته وقرأوه 
عليه . وأجازه لهم فبغداد هي مستقرّه ومقامه ؛ وكانت هي مدفنه ومثواه رحمه الله . 

الاستدراكٌ الثاني : التعريف برجال السند: 

علّق السيّد على السند التالمي بوجوه: 

والسند هو ما جاء في التهذيب : 
«أبو غالب الزراري. عن أحمد بن محمّد. عن محمد بن غالب. عن علي بن الحسن بن 
فضّال. عن محمد بن أبي حمزة.عن أبي الصبّاح صبيح بن عبدالته. عن صبّار!* ) مولئى 
أبي عبدالك لقة.,(" , 


والوجوه هي : 


)١(‏ لاحظ: كتاب « الشيخ الكُلَيْ البغدادي » (ص115-55). 
(*) في نسخة « صابر ». 


(؟) تهذيب الأحكام (ج ؛.ص )1١9‏ رقم (434). 





.ددع سالباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 
١-لا‏ أعرف «أحمد بن تحمّد» في شيوخ أبي غالب الزراري » ولافي 
طبقة شيوخه أحدٌّ يحتمل روايته عنه . 
؟ نعم في تلك الطبقة «أحمد بن محمّد بن أحمد بن طلحة العاصميّ » 
لكت لم أظفر برواية أبي غالب عنه . 1 
٠‏ وكذا لا أعرف « أحمد بن الحتسن بن أبان» ولا« محمد بن أبي غالب» 
أو « محمّد بن غالب» ‏ ومعلوم ها واحد» ووقعت الزيادة أو النقيصة ف 
أحدهها. (حعط). 
وعلّق أيضاً: 
؛ - رواية علي بن الحسن بن فضّالء عن حمّد بن أبي حمزة ‏ كأنئّها 
مرسلة30), 
والغريب أَنّ هذه التعليقة لم ترد في مطبوعة الصادقي باسم «تنقيح أسانيد 
التبذيب»("), 
أقول: يُرَدٌ على هذه التعليقة بوجوه: 
الأل: أَنّ « أحمد بن حمّد» في مشاي أبي غالب الرُراري هم عدّة: 
منهم : أحمد بن محمّد بن سعيد» أبو العتاس ابن عُقدة الكوف ( المتو ىم ه) 
ورواية أبي غالب عنه كثيرة جدا(". 
ومنهم : أحمد بن حمّد بن علي بن عمر بن رباح » أبو الحتسن القلآء الواقفي وقد 
ذكرنا رواية أبي غالب عنه في الرسالة!؟). 
ومتهم ؛ أتمل ين 'عتقد الناصمن +« وستذكره قي الوه العا + 
الثاني: إِنّ العاصميّ هو من مشايخ أبي غالب» وقد ذكر روايته عنه في متن 


)١(‏ ترتيب أسانيد التهذيب ( ص ١1؟)‏ السند الأول » التعليقات (هو5). 

.)4( راجع : التنقيم (ص 196) رقم‎ )١( 

(*) رسالة أبى غالب الزراري » المقدّمة (ص 01) . 

(4) رسالة أبي غالب الزراري ( ص ١9١‏ ) الفقرة ( 8/ب ) والثبت رقم (94-917). 


اتتدراكات وت ا ا حر ل ب ا حت 77378 


الرسالة!') وروئ في تبه كتاب جدّه الحتسن بن الهم بطريقه!؟) 

الثالث : أنّ « أحمد بن محمّد بن سعيد» يروي عن «محمّد بن عبدالله بن 
غالب » كما أثبته السيّد في رجال أسانيد التهذيب!. 

كما أنّ رواية أحمد بن حمّد؛ عن « محمّد بن عبدالله بن غالب » قد وقعت كثيراً 
في النجاشي , مثل ترجمة أيُوبٍ بن نو (4؟). 

ومصرّحاً بكونه «أحمد بن محمّد بن سعيد» في التراجم المرقّة (479) 
و(كهة؛)و(565)و(١44)و(94ة)و(؛4١٠٠)‏ 
واصفاً محمد بالأنصاري وقد روئ في هذه الموارد عن « علي بن الحنسن الطاطري » . 

وقد سمأه في ترجمة الطاطري ب « محمّد بن غالب »*) ووقع في التهذيب : أحمد 
ابن تحمّد؛ عن « حمّد بن أبي غالب » عن علي بن الحسنالطاطري237. 
نا يدل على اتحاد « تحمّد بن عبدالله بن غالب» و« محمّد بن غالب ». 

كما سآه النجاشي «محمّد بن غالب» تارةً برواية ميد بن زياد عنه في مواضع 
منها الترجمة المرقة ( 40 ) واصفا له بالصيرف وسماه « محمّد بن عبدالله بن غالب » 
برواية مُحَيْدء في القراجم المرقّة (*7) و( 418) و(60ه) و(50) وواصفاً له 
بالصيرفي في ( 458). 

وقد وقع في الترجمة (417) هكذا: «أحمد بن محمد بن سعيد؛ قال: حدّثنا 
حمَيْد بن زياد قال: حدَّثنا حمّد بن عبدالله بن غالب». 


)١(‏ نفس المصدر » ( ص ١١5‏ ) الفقرة ( *) و( ص ١9١‏ )الفقرة ( ه/ب). 

.)98( نفس المصدر (ص178١) رقم‎ )١( 

(؟) رجال أسانيد التبذيب (ص984). 

(4؛) رجال النجاشى ( ص ٠١١‏ ) رقم (104). 

(6) نفس المصدر (ص 590؟١)‏ رقم (/551). 

(1) تهذيب الأحكام (ج 4. ص ؟17) رقم (4048) وقد ذكره السيّد في ترتيب أسانيد التبذيب 
(ص404) السند الأخير. 





سس ب الباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 

والظاهر لزوم عطف « حْمَيْده على «ابن سعيد»» لكونبهم! ‏ معأ راويَين عن 
ابن غالب» كما رأينا في المواضع المتقدّمة . َ 

وفي الترجمة رقم (776)؛ « ميد عن ابن غالب. عن الطاطري » وهو: حمّد 
ابن عبدالله بن غالب. 

وفي (700) « حميد. عن أبي غالب » فهو تصحيف «ابن غالب». 

ثم إن النجاشي أورد في الترجمة (787): «أحمد بن محمد بن عببدالرجمن 
اقح تال كدعا سعد يداه بعالب عن عل بن اللشن الطاطري » 
وأورد في الترجمة (7) رواية أحمد بن حمّد بن رباح الزهري الطحّان. عن محمّد بن 
عبدالله بن غالب. 

وقد ظهر من مجموع هذه الأسانيد: أنّ « محمّد بن غالب» نسبة إلى جدّه ‏ وأنّ 
«ابن أبى غالب» غلظ(). 

كا ثبت رواية اثنين من مشايم أبي غالب الزُراري تمن اسمه «أحمد بن محمد » 
عنه» وهما : أحمد بن حمّد بن سعيد ابن عُقدة» وأحمد بن محمّد بن رباح الزهري . 

فن الغريب ما في التعليقة , مع إلتفاته إلى جميع هذه الأسانيد » لأنّه عنون لحمّد 
بن عبدالله بن غالب» وذكر جميع ما أثبتناه» في رجال أسانيد النجاشي!"). 

الرابع: أنّ حمّد بن عبدالله بن غالب يروي عن «علي بنالحسن الطاطري » 
كبا سبق » بوفرة » بل هو من رواة كتابه » كما في ترجمته من النجاشي 7" . 

كما روى عن الحسن بن علي بن يوسف بن بقاح/4). 


. وقد ترجمه النجاشىّ في رجاله ( ص ٠4؟) رقم ( 41 ) فلاحظ‎ )١( 

(؟)رجال أسانيد النجاشى ( ص048) ولاحظ ( ص547) وقد ترجم له النجاشى في رجاله رقم 
زعلة). 1 

(*) رجال النجاشى ( ص 996؟) رقم (551). 

(4) نفس المصدر ( ص 5545) رقم (55414). 


استدزاكات:وتتساتة ‏ آ  _‏ ت جتت ‏ تبتي /771 

فلعلٌ « ...ابن فضّال » في السند المذكور(') تصحيف لأحدهما مع قلب 
«الحتسن بن علي » إلى « علي بن الحتسن بن فضّال » . 

أو يكون «الحتسن بن علي بن فضّال » من مشايخه . لأنّ في طبقتهم . 

الخامش : وأمَا رواية الحتسن بن علي عن محمّد بن أبي حمزة؛ فقد ذكره السيّد 
والمقات رجال التهزين!" لكثد أطلقد ول .يده باين: قال أو كنينه يباين أن 
عناة فلاحظ . 

فلا يرد شيء ما أورده السيّد على هذا السندء إلا ما ذكر في «ابن فضّال ». 

والفريت يموهتا ددأة النقد امل كر ومعدين غالب فى رجا 
التهذيب؛ مع احتاله أن يكون هو الصواب وحلّه (ص476) بعد «محمّد بن 
العيص » . 

فالأول حذف هذه التعليقة وإلغائها ى| ألغاها طابع نسخة «التجريد». 


الاستدراكٌ الثالث -سهو واضح: 
عنون السيّد لأبي غالب الرُراري» في طبقات أسانيد التجاشي وقال: 


«روئعن محمّد بن جعفر و ... عنه : حميد 6( , 


وهذا سهو غريبء فإنّ حُميداً من مشايم أبي غالب الزراري وقد صرّح في 
رسالته بروايته عنه» وأنّه من مشايخه الثقات من الواقفة(*)كما روئ عنه كثيراً من 


)١(‏ رجال أسانيد التبذيب (ص455) ولاحظ تهذيب الاحكام(ج ؛. ص )١18‏ رقم(58؛) 
وترتيب أسانيد التهذيب (ص .)45١‏ 

(؟)ترتيب أسانيد التهذيب (ص .)45١0‏ 

(؟) رجال أسانيد فهرست النجاشي ( ص 301) . 

(4) رسالة أبىي غالب الزراري (ص*0) والفقرة (8/ب ) والأرقام (78و1ه و4ه) وغيرها 
ورجال النجاشي (ص ١1١5‏ ) رقم ( 7788) . 

(0) رجال أسانيد الكشىّ (ص 86) . 





م دل ب الباب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 
الاستدراكٌ الرابع - تصحيف وزيادة : 
عنون السيّد في رجال أسانيد الكثي ‏ لما يلي : 
عمر بن عبدالعزيز: 
عن جميل» وجميل بن درّاج . 
عنه احمد بن محمّد بن عيسى . 
( ورجل ) روئ عنه أحمد بن عيسى . كأنّه من السادسة . 
عمر بن عبد العزيز بن أب بشّار: 
عن سلوان بن جعفر ا جعفري . 
عنه رجل من شيوخ تحمّد بن عيسى .)١(‏ 
وقد أعاد رواية أحمد بن محمّد بن عيسى عن عمر بن عبدالعزيز ( وعن رجل ) عن 
عمر بن عبدالعزيزل"). 
هكذا عنون السيّد لشخصين » وفرّق بين طبقتهماء ولو احتالاً» لأنه وَجَدَ 
الواسطة (عن رجل) وعبّر عنه ب « رجل من شيوخ محمّد بن عيسى» أو «أحمد بن 
محمد بن عيسى » . 
ومنشاً ذلك وجود كلمة «رجل عن» في نسخته من كتاب الكثي» بينا 
الموجود في الموضعين الذين نقل عنههما من النسخة المتداولة من الكشيت!") هو : 
«محمّد بن عيسى , قال: حدّثني رّخَل عمر بن عبدالعزيز بن أبي بشّار. عن سلوان بن 
جعفر الجعفري »[ 4 ش 


.)84 نفس المصدر (ص‎ )١( 


.)١9ص( نفس المصدر‎ )١( 
(؟) وهي التي حقّقها سماحة الحجّة الميرزا حسن المصطفوي دام بحده ؛ والمطبوعة في دانشكاه‎ 
. مشهد‎ 


(4) رجال الكش (ص 57١‏ ) رقم ([441). 





استدراكات وتنبيهات 0333ل 8378 


«محمّد بن عيسى. قال: حدّثني زحل. عن أسد بن أبي العلاع»! 5 8 


«أحمد بن محمّد بن عيسى, عن رُحَل عمربن عبدالعزيز. عن جميلين دراج 

فالعنوانان لرجل واحد هو: ععمر بن عبدالعزيز بن أبي بشَارء 
ويلقّبب « رُحل » بالزاي المضمومة والحاء المهملة المفتوحة» وقد لقَبه به الكشي في 
عنوانه ونقله عن الفضل بن شاذان!"! وكذلك الشيخ الطوسي في إسناد حديث في 
أماليه(*) لكن وقع تصحيفه إلى ( رجل ) هنا وفي بعض أسانيد القراث الحديثي!*). 
ولاحظ الاستدراك التاسع فيما يلي. 

الاستدراك الخامس _احتّالات بعيدة : 


000 


جاء في أسانيد النجاشي في روايات ابن نوح : «حدّثنا أحمد بن محمّد يحسبه عن 
جدّه» .فعلّق السيّد: 
هكذا في نسختين من الكتاب . 
والظاهر أنَّ «أحمد بن تحمّد» هو: أحمد بن محمّد بن يحيئ . لكن لم يُعهد 
كون «جدّه » تحمّد بن يحيئ, من المحدّثين. 
ويحتمل أن تكون كلمة «عن جدّه» مصحف « بن يحيئ » وتكون كلمة 
« يحسبه » زائدة . 
ويحتمل أن يكون « أحمد بن حمّد » هو « أبا غالب الُرارى » وهو يروى 
عن جدّه « أبي طالب الرُراري »37 . ْ ْ 
أقول: الاحتال الثالث هو المتعيّن ظاهراً؛ لكثرة رواية ابن نوح عن أبي غالب 


.)441 ( نفس المصدر (ص ١32؟) رقم‎ )١( 

.)11( نفس المصدر ( ص 14) رقم‎ )١( 

(*) نفس المصدر (ص 408١‏ ) رقم (860). 

(؟) أمالي الطوسي (ص 18) رقم (9). 

(ه) الخصال ؛ للصدوق ( ص 18) الحديث 45 فيه : حدّثنى رجل وعمر . 
(5) رجال أسانيد النجاشي ( ص 37") . 1 





سس اهاب الثاني : الموسوعة الرجاليّة 


الزُراري بروايته عن جدّه . 

لكن جدّه ليس مكقٌَ بأبي طالب» بل هو « أبو طاهر» كما ذكرناه في مقدّمة 
الرسالة') وقد كنّاه النجاشي بذلك في ترجمته!"). 

لكنّه ذكر في موضع بعنوان «أبي طالب06" وهو وهم . 

وقد أعاد السيّد هذا السند واحتمل فيه أن تكون كلمة « يحسبه » مصحّفة عن 
« بن يحيى » وتكون «عن جدّه » زائدة! *) وهو احتال رابع » فلاحظ . 

الاستدراك السادس _خلط الأنساب: 

قال السيّد في عنوان « تحمّد بن سلوان بن الحتسن بن الهم بن بُكَيْر بن أَغيّن» 
أبو طاهر الزُراري ». 

عنه ابن ابنه: حمّد بن سليان, وأبو غالب الرُراري : أحمد بن حمّد بن محمّد ابن 
سليان حفيده. 

وقال : محمد بن سليان: جدّ والد أبي غالب الرُراري عنه ابن أخيه علي بن سلوان, 
عم والد أبي غالب الرُراري(*. 

أقول: أبو غالب هو أحمد بن حمّد بن حمّد بن سليان؛ فحمّد بن سلوان هو 
جدّ أبي غالب لا جدّ والده؛ فلذا كان أبو غالب حفيده؛ فيكون محمّد بن تحمّد بن 
سلمان » هو ابن محمد بن سلمان لا ابن أبنه . 

وعلي بن سلوان هو ابنه الآخر لا ابن أخيه . فلذاكان علي عمّ والد أبي غالب» 
كوا عا صدتوع أن 4 


. رسالة أبى غالب الزراري » المقدّمة (ص088) ولاحظ (ص 5؟؟) في معجم الأعلام‎ )١( 
. )9537( رجال النجاشىي (ص7؛") رقم‎ )١( 

(؟) نفس المصدر ( ص 58؟) رقم (884). 

(5) نفس المصدر ( ص 99") . 

(0) رجال أسانيد النجاشى (ص )05١‏ . 





استدراكات وتنبيهات حا ا ا 00 ا 
الاستدراكٌ السابع _تداخل الطبقات: 
عنون السيّد للحسن بن الحُسين الذي يروي عن عمر بن الربيع ‏ من الطبقة 
السادسة(", 
وقال عنه في أسانيد النجاشي : لعلّه من السادسة!") 
وهو: لحن بنالحُسين لي النجّار؛ وقد ذكره وجعله من السادسة!") 
وهو الأنصاري. وبا أنه روى عنه جعفر بن محمّد بن سعيد» فقد قال فيه: 
« لعلّه من السابعة الكل 
فهذا الارتباك مبنيّ على عدم التأكّد من اتحاد الرجل » بيها هو واحد» كما يُعرف 
ات 
الاستدراك الثامن إغفال بعض العناوين : 
جاء ذكر « الحسين , بن الحكم الجيريّ » في سندٍ للنجاشي هذا نصّه : 
زيد بن محمّد بن جعفر بن المبارك يعرف ابن أبي إلياس. عن الحُسين بن الحكم الحبّري . 
قال: حدّثنا حسن بن حسين »(9), 
وفي الفهرست للطوسي : «إبراهيم بن سليان؛ عن الحّسين بن الحكم الحِيّرىّ . عن 
أبي حفص الأعشئ »(0) 
وقد أهمله في رجال أسانيد الفهرستين ‏ ولم يعنونه أصلاً . وهذا مما يستدرك عليه . 
الاستدراكٌ التاسع -تصحيفٌ وتحريفٌ : 
قال السيّد في ترتيب أسانيد الكافي في أسانيد أحمد بن محمّد ابن 


.)3١6ص( رجال أسانيد الفهرست للطوسي‎ )١( 

(؟) رجال أسانيد النجاه شي (ص418). 

(*) نفس المصدر (ص8١4).‏ 

(4) نفس المصدر رص .)4١9‏ 

(6) رجال النجائي (ص١)‏ رقم( .)١‏ 

(1) الفهرست للطوسى (ص77١)‏ رقم ( )49١‏ و راجع: تفسير الحبري (ص .)44١‏ 


لت يت سي مسي ليان الثانى:: المؤببوعة الرجالية 
خالد البَرْق: 
«عن محمد بن علي. عن عمر بن عبد العزيز. عن بعض أصحابنا. عن 
جميلبن دراج وغيره عن أب عبد الله 29 )١7»...‏ 
أقول: الموجود فيالكافي: ...عن عمر بن عبد العزيز. عن رجل. عن جميل بن دراج. 
وغيره. عن أب عبد الله 990 (") 
ونقله الشيخ كذلك عن الكُلَئِْيَ بدون قوله «وغيره»7"ا 
فقد وقعَ التحريفٌ فيقوله «عن رجل » إلى قوله «بعض أصحابنا» وهو تصرّفٌ خطيرٌ 
خصوصاعلى بعض المناهج الرجاليّة. 
ووقعَ تصحيفٌ فيالمصادر. فكلمة « رجل » صوابها « رُحَل » وهو لقبٌ لعمر بن 
عبدالعزيز الراوي مباشرةً عن جميل بن دراج في مواضع كثيرة من التراث الحديتي. 
وقد فصّلنا الكلام عن هذا التصحيف في بحثنا عن الضبط وقواعده. كما سبقت 
الإشارة إليه فيالاستدراك الرابع» هنا . 
الاستدراكُ العاشر - تصحيفٌ من الناسخ : 
قال في ترتيب أسانيد الكافي في أسانيد حمّد بن يحيى ما نصّه : 
عن عبد الله بن أب يَغفور.وابن أبي ليلاء عن أبي عبدالله 91( *): 
فقوله: ابن أبيليلاء تصحيفٌ من الكاتب. صوابه ابن أبي العلاء. وقد أورده الصادق 
على الصواب (*) 
والسند في الكافي هو: 


(١)ترتيب‏ أسانيد الكافي(ص 404). 

. الكافي(ج 1ص “4)الحديث (ه) من باب تأديب الولد من كتاب العقيقة‎ )١( 

(5) تهذيب الأحكام (ج4.ص ١١١)الحديث‏ (581)وأورده السيد البروجردي في ترتيب أسانيده 
كذلك (ص556؛). 

(4) ترتيب أسانيد الكافي(ص 85*). 

(ه) تجريد (04ا”). 





استدراكات وتنبيهات. 3-3-3-3 سسسب 1 
محمّد بن يحيى , عن عبد الله بن تحمّد . عن علي بن الحكم , عن أبان بن عثان , 
عن عبد الله بن أبى يَغفور. 
- قال: وحدّثني حسينٌ بن أبي العلاء: أنه حَضَرٌ ابنَ أبي يَغْفور. في هذا 
---- 
قال: سألتٌ أبا عبدالله 4ه ... 
والقائل: «وحدّثني حُسين» هو علي بن الحكم. فإنّه يروي هذا الحديت عن 
الحسين مباشرةٌ. كما جاء في سند البق في المحاسن (") 
والقائلٌ: «سألتٌ أباعبد الله 0» هو ابن أبي يَثفور. 
وحاصلٌ الجملة المعترضة : أنّ الحُسِينَ أخبرٌ عن حضوره في الجلس حيتٌ 
سال ابن أبي يَغفور الإمامّ عن تلك المسالة. ا 
وقد ذكرنا فى بحثنا (صِيّغ التحمّل والأداء): إنَّ صيغة «حَصََرْتٌ فلاناً يقول » 
هي من الألفاظ التي تدلّ على السماع7") 
فيكون الحُسين راوياً للحديث. سامعاً له من الإمام :3 لحضوره في مجلس السؤال 
والجواب. فيكون قد سمعهما. وهذا هو الذي استفاده السيّد المُروجرديّ حيثٌ عطف 
ابنَ أبي العلاء على ابن أبي يَُفور . 


(١)الحاسن‏ (ج .ص ©3596 )الحديث (148). 
(؟) صيغ التحمّل والأداء(ص1797-175). 


كانيا: مكزاتٌ ومقترحات 

لقد كان لابتكار السيّد في تأليف الموسوعة ء أثره الواسع في الحوزة العلميّة» 
فأصبح منطلقاً جديداً للتوغّل في علم الرجال» وقد استفاد بعض تلامذته الكرام من 
أسلوبه » فانتهجوا أثره في ترتيب أسانيد الكتب» وفهرسة رواتها . 

وقد وقفنا على أعمال مشابهة قامّ بها بعضهم » وأفضلها وأدقّها ما قام به سماحة 
الحجّة السيّد موسئ الشُبيريّ الزنجاني مُدَ ظلّه. حيث عمد إلى موّلفَات الشيخ 
الصدوق فرتّبٍ أسانيدهاء على نهج السيّد الموجرديّ» وبشكل تامّ» مع التعليق 
على مواضع الخلل في الموارد المختلفة » كما فَهْرَسَ لأسماء الرواة الواردين في الأسانيد 
بشكل كامل ودقيق باسم « ترتيب أسانيد الصدوق وأعلامها». 

كبا قام السيّد الشُبيرِيَ بأعبال مشابهة في عدّة من كُكُب الثّراث الحدييّ 

والرجالي في مدّة طالت عقوداً من السنين. 

إنّ عمل السيّد الشُبَمْيَ دام ظلّه يُعتبر امتداداً لعمل السيّد الب وجرديّ ؛ وعلى 

ويمتارٌ عمل السيّد الروجرديٌ يأمور: 

١‏ احتفاظة الدقيق بألفاظ التحمّل والأداء الواردة في الأسانيد » وبالدقّة 
التامّة » والتأمّل العميق . 

؟ ‏ التعليق بشكل أوسع مهما أمكن . 

ذكر عناوين الأبواب وأسماء الكُّتّب الات ورد السند فيهاء ما يُساعد على 
اجتياز بعض المشاكل » أحياناً» كما يُساعد على معرفة موضع السند في مختلف طبعات 
المصدر. 
كا أنّ عمل السيّد الشبيري هتارُ بتوحيد أسانيد كُتّبِ الصدوق في مكانٍ واحدء بينا 
عمل السيّد البُروجرديّ قد تم على إفراد أسانيد كلّ كتاب؛ في يجلّد على جِدّة . 

إِنّ الأعمال المولّفة على أساس هذه الفكرة العلميّة » لو جمِعَتْ لكوّنث موسوعة 
الأسانيد للحديث الشيعيّ » وأمكنّ الاستفادة التامّة من ذلك في سبيل الأهداف 


مَيَزْاتٌ ومقترّحاتٌ ف كظك رن ل > سمط مروُي9و-2 22 5 


الكبرئ القي رسمها الإمامٌُ المروجرديّ لعمله . 

فلذلك .فإ أقترحُ جمع جميع ما في القسم الأوّل من الموسوعة ‏ وهي أسانيد 
الكُنّب ا معني بها في معجم كبير موحَّدٍ للأسانيد. 

ثم جمع أسماء رواتها في معجم أعلام واسعء مع أخذ كل الميّزات التي وضعها 
السيّد للقسم الثاني من الموسوعة» من ذكر الرواة والمشايخ والطبقات؛ وما إلى ذلك . 

وبذلك يحصل كتابان : أحدهما: جامع للأسانيد والآخر: معجم للرواة. 

واقترحٌ لتنظيمها ما يلي : 

١-انتخا‏ بأصمّ النسخ للكتاب الذي يُراد فهرستهء وأحدئها وأكثرها تداولا. 
لتسهل مراجعته عند الحاجة . 

؟ - الرمز لكل كتاب مع السند الذي يخصّه؛ ليعرف مصدره لما يترتب على 
ذلك من فوائد مرادة . 

*- ترقيم الأسانيد جميعهاء متسلسلةً بعد ترتيبها حَسَب مَمْمْج السيّد 
الروجررديّ» لتستخدم الأرقام في معجم الرواة. وفي الإرجاعات الأخرىء وفي 
الفهارس العامّة . 

؛ ‏ التوفيق بين الملاحظات والتعليقات وتوحيد أمكنتها في الأسانيد 
والرجال , بشكل منهجي . 

- فَهْرَسَة العمل كله ؛ بشكلٍ علميّ وفيّ ‏ في فهارس تجمع بين التسهيل على 
الطالب » وإبراز ميّزات العمل . 

والفهارس المقترحة : 

١-الأعلام‏ أسماء وكنئ وألقاب» غير الرواة المذكورين في معجم الرواة -. 

؟ -الكّب والمؤلفات. 

" - الفوائد الرجاليّة» موضوعةً على المعجم . 

؛ ‏ الألفاظ الخاصّة والمصطلحات والأيَّام والأمكنة والقبائل. 

ه_الألفاظ المضبوطة والمشكلة » وتصحيفاتها المصوّبة . 


ااال اباب الثانى : الموسوعة الرجاليّة 


وبمثل هذا يمكن أن نقدّم إلى تراث الطائفة خدمةً كبيرة تخلد في الأرض» 
وتكون نبراساً للعلماء؛ ومفخرةً لهذا الجيل الذي يقومٌ بهذا العمل . 
واللّه ولي التوفيق وهو المستعان. 
انتهئ في قُم المقدّسة, ليلة الجمعة السابع من جمادئ الآخرة. سنة 415١ه.‏ 
وكَنّبَ 
السيّد نحمّد رضا الحسينى” 
5 ب 
كان نهدل 


. | 0. 


الملحق الثانى : بحث 
ا عونت أأه 





الملحق الأوّل 


الأحاديثٌ المقلوبة وجواباتها 


للإمام الأكبر والفقيه الأعظم 
الأصولي الرجالي المحدّث 
سماحة السيّد آقا حسين بن عل" الطباطبان الب وجرديّ 
(؟91؟١1-٠8م؟١اه.)‏ 


قدّم لها وترجمها وأعدّها 
السيّد حتد رضا الحسينىّ الجلالي 





بسم الله ال رحمن الرحيم 
طَُبِعَت «الأحاديث المقلوبة » لأوّل مرّةٍ سنة «1151١1ه.»‏ في شم المقدّ سة 
بمناسبة الذكرئ الخامسة والثلاثين لوفاة السيّد الإمام البُروجرديّ. 


وهذه الطبعةٌ الثانية المنقحة والمزيدة. نقدّمها مع «المنهج الرجالي». 


واللَهُ ولي التوفيق 


الحمد للّه وصلى اللّه على سيدنا رسو الله وعلى الأئمة المعصومين 
من آله حجج اللّه . 


موه 


تعد يم 


من أنواع الحديث المعروفة هو «المقلوب» وهو : امُحَوّل عن حالته الأولى. 
ووجهه الصحيح., إلى صورة أخرئ. إِمّا بتحويل في سنده أو متنه, أو كليهما. إما سهوا 
من المحدّث. أو عمداً بقصد الإغراب, أو بهدف اختبار شيخ في حفظه. أو لمعرفة قبوله 

وقد ذكره علماءٌ المصطلح كالشهيد الثاني )١(‏ والبهائي!') والعاملي!' والداماد!؟) 
والصدر(*)من الخاصّة . وجعله ابنُ الصلاح نوعاً ثاني وعشرين من أنواع الحديث 
عنده. وتبعه النوّويّ في تقريبه. والسيوطيّ في 00 

١-الإغُراب:‏ في ما لو جُعل حديتٌ راو معروف به , لراوٍ آخر. 

وقد مثّل له ابنُ الصلاح ومن تبعه بحديثٍ مشهور عن سالم جُعل عن نافع , 
ليصير بذلك غريباً مرغوباً فيه(". 


. )7 شرح البداية (ص‎ )١( 

. )©28 الوجيزة (ص‎ )١( 

(*) هداية الابرار (ص ١؟١).‏ 

(4) الرواشح السماوية (ص .)١97‏ 

(ه) نهاية الدراية (ص *0:. 

(3) علوم الحديث (ص )٠١‏ و تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي (ص .)١9١‏ 
() علوم الحديث (ص .)٠١١‏ 


ا اال سسس_الأحاديث المقلوبة 


ومثّل له الحافظٌ العراق بما رواه حمّاد بن عمرو النصيّ عن الأعمش. وهو 
معروف من رواية سُهيل ٠.‏ فقلبه اد(" , ١‏ 

قال الدكتور عقر : وهذا صنيعٌ حرّم. يقدح في عدالة صاحبه. ويُدرجه في 
رُمرة الهالكين المتّهمين بالكذب . ويكون الحديثُ الذي قلبه من نوع المختلّق 
المو 7ن : 

أقول : عَدٌَّ الحديث بذلك من الختلّق الموضوع. غيرٌ صحيح. إذا كان سندُه 
الأوّل صحيحاً. فهذا إجحافٌ بالسند إذا تعمّد الذي قَلَبَه. فنقلّه مقلوباً. وسيأتٍ الكلام 
سول كه 

؟-الإغلال: في ما لو قلبَ اسم الراوي. تصحيفاً أو تحريفاً أو وضع اسماً موضعَ 
اسم أبيه . أو اسم راو موضع آخر. تقدياً أو تأخيراً في الطبقة. 

وهذا يدخلٌ ف «الحديث الْعَلّل» وقد ذكره ابن حجر في «النخبة» ومثّل له في 
شرحه بقوله : «مَّة بن كب وكعب بن مرّة»( . 

وذكر ابنٌ الصلاح هذا في المتشابه. وقال : المتشابهون فيالاسم والننسب 
«المعايزون بالتقديم والتأخير. وسمأه الحافظ العراق :« المتشابه الوب » مثل : يزيد بن 
الأسود. والأسود بن يزيوبك! 

وذكره السخاويّ في شرح التقريب 07 . 

"-العَكْس : في ما لو قلب المآنّ بتقديم أو تأخير لبعض ألفاظه على بعض. نما 
يؤدّي إلى تغيير الحكم والمععئ. 

وقد سمآه البلقيني ب «المعكوس» ومثّل له بما رواه حبيب بن عبد الرجمن في 
الأذاه00, 


. 678-877 منهج النقد في علوم الحديث (ص‎ )١( 

. ©2988 نفس المصدر (ص‎ )١( 

(©) شرح نخبة الفكر (ص 188). 

(4) علوم الحديث لابن الصلاح (ص 86-؟*. 

(ه) شرح نخبة الفكر (ص 8؟1) ولاحظ : فتح المغيث للسخاوي (ص .)١١5‏ 
(1) تدريب الراوي (ص .)9١‏ 
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ع -القركيب والإبدال : فى ما لو ركب إسناداً على غير متنه . 

وقد جعله السخاويّ من أقسام «المركب» وجعله بعضهم من «الإبدال»(1) : 

وقد متّلوا له بما فُعِلَ بالبُخاريّ , لا قَدِمَ بغداد . فوقع له الإيدال عمداً امتحاناً 
لمعرفة ضبطه وحفظه!" . 

روئ الخطيبٌ البغدادي بسنده عن أبي أحمد ابن عدي قال : سمعثُ عدّة مشايم 
يحكون أ نّ حمّد بن إسماعيل البخاري. قدم بغداد فسمع يه أصتحات الحنديت 
فاجتمعواء وعمدوا إلى مائة حديث فقلبوا متونها وأسانيدها وجعلوا متن هذا 
الإسناد لإسنادٍ آخرء وإسناد هذا المتن لمتنٍ آخر. ودفعوها إلى عشرة أنفس إلى كلّ 
رجل عشرة. وأمروهم إذا حضروا الجلس يُلقون ذلك على البخاري, وَأجَذوا الْوْعَدَ 
للمجلسء. فحضر الجلس جماعة أصحاب الحديث من العُرياء من أهل خراسان 
وغيرهم من البغداديين. فلا اطمأنّ مجلس بأهله. انتدبّ اليه رجلٌ من العشرة فسأله 
عن حديثٍ من تلك الأحاديث. فقال البخاري: لا أعرفه . .. فا زال يلق عليه واخداً 
بعد واحد حتى افع من أحاديته. والبخاريّ يقول له: : لا أعرفه . 

فكان الققهاء من حضر الجلس يلتفت بعضّهم إلى بعض ويقولون: الرجلٌ 

هم ومَنْ كان منهم غير ذلك يقضي على البخاريّ بالعجز والتقصير وقلّة الفهم. 

ثم انتدب إليه الثالث والرابع إلى تقام العشرة حقٌّ فرغوا كلّهم من الأحاديث 
المقلوبة. 

فلا علم البخاري أنّهُمٍ قد فرغوا: التفت إلى الأول منهم فقال: أمَا حديئك 
الأوّل فهو كذاء وحديك الثاني فهو كذا . .. فردٌ كلَّ متنٍ إلى إسناده وكلّ إسنادٍ إلى 
متنه. وفعل بالآخرين مثل ذلك ورد متون الأحاديث كلها إلى أسانيدها وأسانيدها 
إلى متونهاء فأقدَ له الناش بالحفظ وأذعنوا له بالفضل!". 


509 وانظر كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي (ج اص‎ ) )١١7 شرح نخبة الفكر( ص‎ )١( 

(؟) شرح مخبة الفكر (ص 185). 

(©) ذكر ذلك الخطيب في 0 بغداد (ج .ص )٠١‏ وعلوم الحديث لابن الصلاح (ص١١٠)‏ 
وتدريب الراوي ( (ص 197 ا م 0 لاحظ: 
تاريخبغداد (ج ؟. ص )١1-١6‏ وطبقات الشافعية للسبكى (1/5) والبداية والنهاية لابن كثير 
(ج ١1..ص‏ 8؟) وهدي الساري لابن حجر (ج 7: ص ٠٠‏ ولاحظ منهج النقد (ص وعم 
الامش .)١(‏ 


ا ااا سس سس سب_الأحاديث المقلوبة 
وقد ثُقِلَ مثلّ هذا عن شُعبة, أَنْه قلت أحاديث على أبان بن أبي عيّاش ١7١‏ 
وقال العجلٍ : ما خلق اللّه أحداً كان أعرفٌ بالحديث من ابن معين . لقد كان 

يوق بالأحاديث قد خُلطت وقُلبت فيقول: «هذا كذا وهذا كذا» فيكون كما قال("). 
ونقل القاري مثلّ ذلك للعقيلي. أنه كان لا يخرج أصله لمن يجبيئه من أصحاب 

الحديث. فعمدوا إلى كتابة أحاديث من روايته, بعد أَنّْ يدّلوا منها ألفاظاً وزادوا ألفاظاً 

وتركوا منها أحاديث صحيحة, وأتوه بهاء فقّرئتْ عليه. فلا انتهئ إلى الزيادة 
والنقصان فَطَنَّء وأَخَذَّ متنّ الكتاب فألحقّ به بخط النقص وضرب عل الزيادة 

وصحّحها كما كانت(؟. 


وقلب التدليس : ٠‏ 
وهناك معنىّ آخر للقلب, يدخل في التدليسء لم يذكره أربابُ المصطلح, وهو 
ما جاء فيترجمة أيوب بن سويد الرمل» قال الرازيّ: كان يقلبُ حديث ابن المبارك, 
والذي عتت نم عع جشاعةه الذي أدركهم , فيقلبه على نفسه (4), 


وأما حكمٌ المقلوب 

فماكان منه سسهوا: 

فإن كان من الراوي بشيوع وكثرة. فهو دليلٌ على فُقدان عنصر الضبط 
والسّداد فيه مما يخرج حديثه عن اعتبار العقلاء في حجيّة الخبر الواحد. مالم يؤكّد 
ويُدعم بحديث غيره من أهل الضبط والسداد. سواء في السند أو المتن . 

وإن كان عمدا: 

فإن لم يكن لفَرَضٍ دييَ صالم . فالمتعمّد له غير مأمون ولا ثقة . لكن لا يؤثّر 
على الحديث إذا كان له طريق صحيح. في ما إذا كان القلبُ في الإسناد وهو بهذا في 


.)١9# تدريب الراوي (ص‎ )١( 

. ©" منهج النقد (ص‎ )١( 

ا واد 

(4) الجرح والتعديل (ج ١‏ قسم ١2ص 8٠‏ "). 
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حكم الحديث «المعلّل إسنادأ». 

وإن كان القلب في المتن. فإن لم يؤثَّر تغييراً في المعنى. وكان من قبيل النقل 
بالمعئ الجائز بشروطه. فلا ضَيْ وهذا معنى تفييدنا بالتغيير في المعنى. 

وإلا. فإن أوجب الاضطراب. بأن م يحفظ من وجِهٍ آخر. فحكمه حكم 
«المضطرب» في عدم الحجيّة. وإِلا كان المعتمّد هو السام من الاضطراب . 

وإن كان تعمّد القلب لغرض صال : كالقيام باختبار العلماء للتأكد من 
دعاواهم. أو لتحديد الأعلم, والأضبط من بينهم. فهو مد جيّد. ومهمّ. ولا ريب أنّه 
لاحرج في ذلك. بل قد يجب إذا توقّف عليه إصلاحٌ الامور . 

وقد يالغ مَنْ توقّف في ذلك . أو من تحرّج منه , أو أنكره . بدعوئ عدم 
استقرار الحديث بذلك . 

فإنَ هذا خروجٌ عن الفَرْض ء وهو القيام بالقلب لِعَرَضٍ صحيح كما ذكرناء 
ولاريت أنّ مثل ذلك لا أئَرَ له على الحديث. لأنّ الأعمال بالنيّات . 

نعم. اشتراط عدم الاستمرار عليه. بأن لا يقرك المبدّل على صورته من دون 
تصويب أو تنبيه على قلبه. ضرورييٌ. كبا صرّحَ به ابن حجر في «شرح النخبة» قال 
شارحه : لثلآ يُظنَ أنه ورد كذلك. بل يُنتهي بانتهاء الحاجة وهي الامتحان77. 


في الجرح والتعديل 
وقد تكلّموا على جماعةٍ من الرواة لكونهم من أهل القلب .مثل : 
حفص بن عمر العدني, فإنّه كان تمّن يقلب الأحاديث, لايجوز الاحتجاج به 
إذا انفرد(؟) 
وعبد الله بن حرز الجزر يء وكان من خيار عباد الله! من كان يكذب ولا 
يعلم !؟ ويقلب الأخبار ولا يفهم !05 


6 والباعث الحثيث (ص‎ )1١ لاحظ : شرح النخبة وشرحه لعل القاري (ص‎ )١( 
.)م11-81١ تهديب التهديب (ج ”ص‎ )١( 
.)9١0 (؟) نفس المصدر (ج هص‎ 


الل سس سب_الأحاديث المقلوبة 


وشهر بن حوشب : يرويعن الأثبات المقلوبات 5 له 


ومهما كانء فإنَ القلب يؤدي إلى الإغلال والاضطراب بلاريب. ولا يمكن 
داسانا - لعلف مك للكار ب الاو 

وقال البخاريّ -في ترجمة يوسف بن أسباط -: إنْه دَفَنَ كتبه ! فكان بعد يُقلب 
عليه الحديث؛ فلا يجيء كما ينبغي(". 

وقال الرازي في ترجمة عبد الله بن عمر بن حفص العُمريّ: كان يقلب حديث 
نافع عن ابن عمر ؛ يجعله عبد الله بن دينار. عن ابن عمر!؟) 

وقال أحمد بن حنبل في ترجمة الواقدي: كان يقلب الأحاديث (* 

واستعمل ابن حبان قوله: «يقلبٌ الأسانيد» و «يقلبٌ الأخبار» كثيراً جدَأ في 
ابه رار وموم اهتلق كله الرجالوون ال رو" 

ويظهر من مطالعتها أنّ لابن حبان عنايةً فائقدَ يمسألة القلب. 

هذا. وقد مُدح يحيى بن معين أنه : ما كان أعلم بالإسناد منه ما قدر أحدٌ 
يقلب عليه إسناداً. قط (4) 

وقد عُنَّ المُلوب في طبقات الحديث السقير ؛ فقيل: أشرٌ ها الموضوعاتٌ ثم 
المقلوبات (1 


شيوع ذلك في العصور الأولى : 
قال الدكتور عتر : وقد كان أهل الحديث يسلكون هذا الطريق من الاختبار 


)١(‏ نفس المصدر (ج هص ؟02”). 

. لاحظ: تهذيب التهذيب(ج ١٠ص 285) ترجمة نضير بن عبد الله‎ )١( 

(©) التاريخ الكبير ( اج 8ص 6" 

(4) الجر والتعديل ج © ص 88 .)١‏ 

(6) من المصدر زح عل 617): 

(5) لاحظ: المجروحين (ج ١.ص‏ "او ١1و1١‏ ٠و9)و‏ هكذا. 

(/) لاحظ: ابن حجر فيتهذيب التهذيب ( ج اص اذو فة) و(ج ”ص *”) وغيرها . 
(8) سير اعلام النبلاء(ج الءاص 15). 

) 4) تهذيب الكمال للمتي(ج اص .)١791‏ 
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كثيراً لمعرفة تيقظ الراوي وحسن انتباهه. فإنّ معرفة الحديث المقُلوب تحتاجٌ إلى 
السعة فى الحفظ, والاتقان الدقيق لمعرفة الروايات والأسانيد(" . 

وقد ألَفَ الخطيبُ البغداديّ (المتوق +ع*م) في الحديث المقُلوبٍ كتاب «رافع 
الارتياب في المقلوب من الأسماء والأنساب». 

ذكره فى.كتابه «تلخيص المتشابه» (") وذكره ابن الصلاح (') وذكره ابن حجر 
في (النخبة) وقال شارحه ذكره الجزري7) وذكره الطحّان في مؤلفاته!*. 

ولابن حجر العسقلاني كتاب «جلاء القلوب في معرفة الْمَقُلوبٍ » ويُسمَّى 
«نزهة القلوب»(", 

وفي عصرنا الحاضر 

وقضي العصورٌ والقرون. وتخلو كتبُ النقل عن أمثلة أخرئ. وإِنْ كنا نعتقد أنّ 
الحافلَ لم تخلُ من اختباراتٍ أدقّ وأروع ضَّنّ الكتبةٌ أن يسجّلوهاء أو بلغ ضعف الِمَم 
عن الاهتام بها إلى إهماهاء إلا أن عصرنا الحاضر جُدّد فيه مثالٌ من ذلك يُعدٌ مفخرةً 
ومعجزةً. ذلك ما حدّثنيه فضيلةٌ العلآمة الحجّة الحقّق, القاضى. السيّد حمّد صادق 
بحر العلوم (1+44-1*16ه) قدّس اللَّهُ روحه. شيخي في الرواية, حول الاختبار 
بالحديث المقلوب الذي حَدَتَ بعد وفاة مرجع الطائفة وزعيمها في عصره الإمام 
السيّد أيو الحسن الموسوي الأصفهاني (المتوى دهم حيث أنّ أهل الخبرة من 
العلماء من أهل الحلّ والعقد الثقات المعتمّدين في الطائفة عمدوا إلى ذلك كطريق 
لمعرفة المتأَهّل للمرجعيّة. وتحديد «الأعلم» من بين الجتهدين المرشّحين طاء يومذاك . 


. منهج النقد (ص 6*8 بتصرف‎ )١( 

. )831( تلخيص المتشابه (ص 078؟) رقم‎ )١( 

(*) علوم الحديث (ص 8*). 

(4) شرح النخبة (ص  .)0378‏ , 

(ه) الحافظ الخطيب البغدادي واثره في علوم الحديث (ص ؟١١)‏ رقم (عع) . 

(1) قال في ترجمة احمد بن عمران من لسان الميزان (ج .١‏ ص 85"): من حديث له خولف 
فيإسناده. قد ذكرته في المقلوب. وانظر: فتح المنان (ص *4) رقم (وع). 
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قال السيّد بحر العلوم: ا توق السيّد الأصفهاني. كانت الأسماء المرشّحة للمرجعيّة في 
النجف وخارجها كثيرةً. فبدأ لَه من أهل الخبرة السعيّ لتشخيص «الأعلم» فجمعوا 
«عشرة» أحاديث. وخلطوا أسانيدها. وركّبوا إسناد بعض على مقن آخر. ونقصوا من 
إسناد هذا وزادوا على ذاك. وقدّموا اسم الراوي. وأخّر واإسم آخر. وصحّفوا 
الأسماء. وهكذا قلبوا تلك الأحاديث فقدّموها «مقلوبةً» إلى المرشّحين. لاختبارهم 
بعر فته](١)؟!‏ 

إِنَّ حياة هذه العمليّة العظيمة في المجتمع العلميّ الشيعيّ واستمرارها في مثل 
عصرنا الذي خمدت فيه أنوار المعرفة الحديثيّة لدئ كثير من علاء الأمة الإسلاميّة . 
وفي كثير من مدارس العلم ومنتديات المعرفة في الحضارة الإسلاميّة الراهنة. لهو 
مدعاةٌ للفخر والاعتزاز . 

وهذا دليل حم وعم على أنّ المذهب الشيعيّ هو الذي لا يزالٌُ يتعاطئ العلم 
بكلّ فروعه والمعرفة بكلّ وسائلها. ولا تزالُ المصادر الاسلاميّة تزخر بالعطاء 
وتنبض بالحياة في ظلٌ الاجتهاد المفتوح على مصبراعيه في هذا المذهب الذي يستقي 
معارفه من أهل البيت النبويّ الطاهر. والحمد للّه . 

نتيجة الاختبار 

وأمّا عن نتيجة الاختبار. فقد ذكر السيّد بحر العلوم أَنّه: قُدّم السؤال عن تلك 
الأحاديث إلى السيّد الروجرديّ الذي كان يسكن مدينة قم يومها. 

فأجاب عليه. في فقرةٍ وجيزةٍ قياسيّةِ, راداً الأسانيد إلى صوابها. وواضعاً كل 
سند عل متنه. وكلّ مقن على صحته. ومرجعاً كلّ حديث إلى صوابه. وضابطاً 
للأسانيد والمتون على وجوهها. مشيراً ف كل موضع إلى وجه الخلط والتتصحيف 
والعلّة. بشكلٍ باهرٍ وعجيب. فانقطع كل المتصدّين للأمر من أهل الخبرة إلى القول 


(1) لاحظ: المنهج الرجالي للسيد البُروجرديّ (ص 4-7). 





تقديم ا ا ات ا ات اا ا وا د 
بأعلميته المطلقة من دون تردٌّدٍ أو توقّفي. وأذعنوا لإمامته (. 

مع العلم أَنَّ هذا الاختبار قد جمع كلّ أنواع القلب. فكان أصعبٌ بكثير من 
الفاذج المذكورة عبر التاري .مضافاً الى الأسئلة عن المتون. ما لا يدخل في القلب - 
حسب مختلف تعاريفه -. 

ولام من ذكر أمور: 

أَنَّ إجابة السيّد المُروجرديّ على الأحاديث المقُلوبة. كا ذكره السيّد بحر 

العلوم «بشكل باهر وعجيب» تت بلا ريبٍ عن عظمة السيّد واضطلاعه بفنّ الحديث 
والرجال. وقدرته الفائقة على مثل ذلك العمل الذي جعله فريدا بين الكثيرين الذين 
تصدّوا للمرجعيّة فى ذلك العصر. 

وهو نما قل صدئ علمه ودقّته وموسوعيّته يرن في أروقة الدراسات العُليا 
في العالم الإسلاميّ عامّة. والشيعيّ منه خاصّة. ش 

وقد كنت أنا شخصياً ‏ معجباً بالسيّد بدرجةٍ بالغة, لما أسمع عنه. ولما أشاهد 
له من آثار عظيمة, وجهود جبّارة تكشف عن طموح ورؤيةٍ بعيدة. وتدبير حازم, 
يكن مثالاً له إقدامه على تأسيس «دار التقريب بين المذاهب الإسلاميّة» المشروع 
الوحدويّ الإسلاميّ العظيم الذي تَخَّض عن التفاهّم العميق بين المذاهب. في أعلى 
القمم العلميّة. وهم علاء المذاهب ومشايخهم وكتّابهم ومصلحوهم. وكانت إحدئ 
نتائجه العظيمة انفتاح شيوخ الأزهر على الفقه الشيعيّ ومطالعته ومعرفته. 
والاعتراف بعمقه. والافتاء بجواز التعبّد به. كواحدٍ من المذاهب الإسلاميّة الكبرى 
المشهورة!, 

لقد بتي أَمدْ الجواب عن الأخبار المقُلوبة. من السيّد البُروجرديّ وبالسرعة 
والدقّة الباهرين. غير منكشف لي. وعالقاً بذهني مع هيبة عظيمة للسيّد الذي أعاد 


.)6 نفس المصدر (ص‎ )١( 

(؟) فقد أفتى الامام الاكبر الجتهد العظيم المصلح المجاهد الشيخ محسمود شلتوت شيخ الجامع 
الازهر بقوله : إن مزهب الجعفرية المعروف بمذهب الشيعة الإمامية الاثنا عشرية . مذهب 
يجوز التعبّد به شرعا . كسائر المذاهب الإسلامية . 
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إلى الحياة كلّ تلك الأمثلة التاريخيّة للاختبارات في العصور الأولى . 

حتئ هيّأ اللهُ أسبا طبع «الموسوعة الرجاليّة» العظيمة للسيّد رحمه الله 
وعندما اقتنيتها وطالعتّهاء توضّحث لي أسرارٌ السرعة والدقّة الت بهما تَكّنَ السيّد من 
الإجابة على تلك الأحاديث المثُلوبة. ١‏ 

ولكن ازدادت اطيبةٌ للسيّد. وازداد هو في عيني إجلالاً وإكباراً لما أبدعه في 
تأليف ذلك الكتاب العظيم. بعد الإبداع في فكرته وعمق النظرات وبُعدها في ما رسمه 
من أهداف وغايات للكتاب, ما يجعل السيّد في عداد العباقرة الكبار . 

وهذا ما دعاني إلى تأليف كتاب «المنهج الرجالي» لأعرّف بمنهج السيّد في 
المعالجة الرجاليّة. وتوضيح منهجه وعمله وأهدافه في الموسوعة الرجاليّة الخالدة . 

أَمّا عن الاختبار. واسئلته. وأجوبة السيّد عنها فلمأعرف شيئاً ومأسمع عن 

أحدٍ يعرف عنها شيئاً فلم أكن أحلم بهاء حتئ حاولتٌ الاتصال ببعض من بق من 
أقزياء المد لقرض تتسيل سظوز تحن أولاده وخلقه, فوققق الله سعرقة السييد 
اللو وهو لبط اليكل الاقاء لكر وس ريد ربعي الله ققد رقت ى خلة اخافف» 
ثم أرسل إلى ما استفدثٌ منه في تسجيل السطور المطلوبة عن خلف السيّد في مقدمة 
«المنهج الرجالي». 

وكان في ما أرسله إليّ صفحات, تحتوي على سؤالات عن أحاديث. وأجوبتها 
باللغة الفارسيّة. فا قرأئها إلا وأراني أمامَ تلك الأحاديث المَقُلوبة ذاتها. فشكرتٌ الل 
تعالى على هذه الموهبة والنعمة التى لم أكن أترقّبها. ولا أشكَ في أَئَّها من ألطاف روح 
السيّد البُروجرديّ رحمه اللّه الذي أزور قبره يومياً للتدريس في باحته. فقد طلبثٌ 
منه الدعاء لي للتوفيق لأداء حقّه كا يلزم ‏ في موضوع «المنهج الرجالي». 

ولا ريب أنّ وجود هذه «الأجوبة عن الأحاديث المقلوبة» من أبرز معالم عمل 
السيّد في فنّ الرجال. وهي دليل على تضأّعه فيه وسعة استيعابه للحديث الشريف 
والاحاطة به. ا 

وا أَطْلَعتٌ السيّدَ العلويّ بواسطة ا هاتف - حيتثٌ لم ألتق به إلى حدّ كتابة هذه 


5 ١ه"‏ 
تفديم 


السطور على أمر الأحاديث المَقُلوبة. وأمر الاختبار. لم يكن يعرف عنهما شيثاً . 
فأشكر اللّهَ تبارك وتعاللمئ الذي خصّني بهذه الموهبة. ووفّقني لإحياء هذا الأثر 
العظيم لهذا السيّد الكريم . 


بين الأسئلة والأجوبة : 

الأسئلة الموجودة هي تسعة فقط. بيما السيد بحر العلوم رحمه اللّه أخيرني بأئّها 
كانت عشرة, ولا أدري ما هو السبب في هذا الاختلاف؟ 

فالموجود في النسخة لا يحتمل الخطأ لتصدريحه بالعدد بالأسماء مع الأرقام. 
وانتهائها بقوله: «تحرير» ما يدل على انتهاء الكتابة بنهاية الإجابة على الحديث 
التاسع . 

والأسئلة تحتوي على كل أقسام القلب التي ذكرناها في صدر هذا التقدي. من : 
الإغراب. والإغلال. والعكس. والتركيب, والإيدال . 

مضافاً إلى ذلك كلّه : فنا تحتوي على الأسئلة عن المتون. واختار السائل من 
المتون ما يحتوي على «المشكل» من الأحاديث التي يُشكل تفسيرها ومعرفة معناها. 
وأكثرها عقائديّة وفكريّة . 

كا يحتوي بعضها على «الغريب» . 

ويحتوي بعضها على «الختلف» الذي يحتاج في الجمع بينه إلى عمق ودقّة 
ومعرفة بالحديث وشؤونه . 

وبالرغم من أنّ السِمّة في الأسانيد والمتون هي الظاهرة الشيعيّة. إلا أنّ 1-2 
قد أوغل في إرباك الأسئلة حيثٌ خلطها بأسماء من رُواة العامّة. وكذلك المتون نما 
يزيد كل ذلك على صعوبة فائقة أكبر بكثير مما يجري في يحرّد الحديث المقُلوب . 


أمّا عمل السيّد فى الإجابة : 


فلقد أبدئ السيّد الروجرديّ رحمه الله بُطولةَ عجيبة في الإجابات. حيث لم 


اا سس _الأحاديث المقلوبة 
يقرك شاردةً ولا واردةٌ من أوجه الإبهام في أنواع القلب. ففَطَنَ لكلّ ذلك. وشرحه 
وصوّبه ورد كل أمرٍ إلى صحّته. باوضح عبارة . 

وقد أشار إلىئْ ذلك في صدر الإجابات بشكل جامع. ثم عرض في كلّ حديث 
حديث إلى جهات القلب في سندة, وجهات الإشكال والغرابة والاختلاف ف متنه . 

وقد ثبت قدرته الفائقة على فنون علم الرجال. واطلاعه الواسع على طبقات 
الرجال. ومصادر العلم بما لا نظيرٌ له بين المراجع. وبما يقل نظيره حتى في المتخصّصين 
في علم الرجال المنقطعين إلى شؤونه . 
الحديئيّة كافة. حي مالا يتداوله الفقهاء منالمصادر. وتظهر من الإجابات معرفته 
بعلم تاريخ الحديث وتدوينه . 

وأمّا في بحال رفع الإشكال وتفسيره. والجمع بين مختلف الحديث. فقد ظهر 
السيّد بأقوئ شكل مما دل على أعلميّنه في «فقه الحديث» ومعرفة كُنه مراد الأعةلوغ. 
بالجمع بين مؤدّئ الأحاديث الختلفة من جهةء والتوفيق بينها وبين مداليل سائر 
المصادر والأدلة. كالآيات القرآنيّة الكريمة. والقواعد الفقهيّة أو الأصوليّة الثابتة في 
مواضعها من العلوم. وهذا هوالنهاية في ما يُراد من مرجع الدين أَنْ يكون عليه من 
التنبّه واليقظة والوعي في ما يرتبط بالحديث الشريف هذا المصدر الإسلاميّ الواسع 
ال والينبوع الدائم الفيض الغزير العطاء. 


أَمّا عن النسخة : 


تقع النسخة في ؟١‏ صفحة, تحتوي كلّ منها على ١١‏ سطراً وخطها واضح 
مقروء. إلا أََّا كثيرة الأخطاء والأغلاط . 


وهي ليست مؤوّخة بالرغم من كتابة كلمة «تحريرأ» التي تُكتبٌ عادةٌ عند 


تقديم و لبج يي لفكل77ر7_ ل ‏ ا ‏ ا ل 70ببيي59 21 1191 
تسجيل التواريجخ للمدّونات وعند الانتهاء منها . 

وقد سبق أنْ اطلعنا على تاريم لكتابة الأجوبة. وهو بالتحديد بُعيد وفاة السيّد 
أبو الحسن الأصفهاني في نهاية عام (1+70ه) وقد مضئ على إقامة السيّد ال وجرديَ 
في قُم حوالي العشرة أشهر . 


وعملي فيالنصّ: 
قت بترجمة النصّ إلى اللغة العربيّة. 
وقد صوّبتٌ ما وجدّه من الأخطاء الواضحةء وأشرتٌ إلى ما تصرّفتٌ فيه مع 
ذكر وجهه في الهوامش . 
وحاولثُ تقطيع الكتاب وتوزيع نصّه. كي تبرز معالمه . 
كا خرّجتٌ منقولاته عن مصادرها تسهيلاً للقارىء على المتابعة والمقارنة . 
اللهمّ اغفر لنا ولآبائنا وأمّهاتنا ولمشايخنا ولمن وجب حقّه علينا . برحمتك يا أرحم 
الراحمين. وصلٍّ اللّهم على محمّدٍ وآله الطاهرين. وآخر دعواهُم أن الحمدٌ للّه ربٌ العالمين . 


خُرّرَ في قم المقدّسة, ١7‏ رجب المرجب ١518‏ ه. 


يا حجةً الإسلام . دامت بركاتكم :اكشفوا لنا المشكلاتٍ الواقعة في الأحاديث 
التالية : 
السوّالٌ الأول 
روئ شيخ الطائفة حمّد بن الحسن. عن أحمد بن عَلْوَيُه. عن المِيد. عن 
حمّد بن خالد. عن محمّد بن جعفر بن قُولَوَيُه. عن محمّد بن يعقوب الكَليْق. 
عن إبراهيم بن هاشم. عن أبيه. عن علاء بن رَزِين. عن عاصم بن عبد 
الحميد .عن يونس بن عبد ال رمن : 
عن أَبي عبد اللّه 3 قال : «العلمٌ ليس بكثرة التعلّم. بل هو نورٌ يقذفه 
الرحنٌ في قلب من يشاء»7١.‏ 
من الواضح أنّ العلم نا حصل بالتعلّم والدرس. وليس أمرايُوهَب. مع 
أنّ العلم الموجود لد العالم غير العامل. كيف يكون نوراً قد وُهِبَ من اللّه 
تعالى ؟ 
فاهو المقصود من هذا الحديث؟ 


الجواب : 
إنّ الإجابة على هذا الحديث. وسائر الأحاديث الواردة في الأسئلة هو: أن 
أسانيدها كلها معلولةٌ وتحتوي على اختلاف كثير. ولا يكون معرفة اختلافاتها 


)١ )‏ ارسله بهذا اللفظ الشهيد في منية المريد (ص ١87‏ إلا آن فيه «و ما هو» وفي آخره «في قلب 
من يريد الله أن هد يه 





ل ا ل ل مح لا لت م الأ خاذيث المقلوبة 
بحاجةٍ إلى الإيضاح. لمن يعرف أمرَ طبقات الرواة. ويعلم أن كلّ طبقةٍ لابْد أن تروي 
عا فوقهاء ولا تروي عن الطبقة النازلة عنهاء ولا الطبقة البعيدة عنها بطبقتين . 

ولذا فإي أذكرٌ وجة المخلّل في الأسانيد المذكورة. في بداية الإجابة عنها. ثم 
أجيب على المشكلات التي طرحتموها حول المتون . 


أمّا هذا الحديث الأوّل. فق سنده : 

ولا أنّ شيخ الطائفة (حمّد بن الحسن) بن علي الطوسئ. هو تلميذ «المُفيد» 
ويروي عنه يلا واسطة أحدء وكذلك المفيد مع «جعفر بن محمّد بن قولويه». 

فتوشط «أحد بن علّويه» بين الشيخ [الطوسي] والمفيد. وكذلك توسّط «محمد بن 
خالد» بين المفيد وابن قولويه. خطأ. 

وثانياً أنّ «أحمد بن علّويه» من الطبقة الثامنة, فتوسّطه بين شيخ الطائفة الذي هو 
من الطبقة الثانية عشرة. والمفيد الذي هو من الطبقة الحادية عشرة. ليس صحيحا . 

وكذلك «محمد بن خالد» الذي هو من كبار الطبقة السابعة. فتوسّطه بين المفيد, 
واين قولويه الذي هو من الطبقة العاشرة, لا وجة له . 

وثالثاً. أن ابن قولويه هو: جعفر بن محمّد, لا «محمّد بن جعفر». 

ورابعاً: أنّ «إبراهيم بن هاشم» هو من الطبقة السابعة, و«العلاء بن رزين» من 
الطبقة الخامسة, فرواية «إبراهيم» عن «العلاء» لا تصح, إلا على نحو اللإرسال . 

وخامساً: «عاصم بن عبد الحميد» وَهْمء وإِمًا هو: عاصم بن حمَيّد . 

وسادساً: أنّ «عاصما» من الطبقة الخامسة, و «يونس بن عبد الرحمن» من السادسة 
نعم لقد رأئ الإمام 896 في أوائل أمره. مرَةٌ بين الصفا والمروة. ولكنّه لم يأخذ الحديتٌ 
5 30 , 

وثامناً: أن «محمد بن يعقوب الكُلَييَ» من الطبقة التاسعة, و «إبراهيم بن هاشم» من 
الطبقة السابعة, ولا يروي الكْلَئِيّ عنه إل بتوسّط ابنه «علي» . 


.)1١١4( رجال النجاثي رص ع*/) رقم‎ )١( 


سوال رلا عع حم مي لح و 1 ع عست يبب أ 1 


وتاسعاً: أنّ والد إبراهيم وهو (هاشم) لم يكن من رواة الحديث . 

وكأنّ السائل قصد ذكر «علي بن إبراهيم بن هاشم » فيكون قد سقط اسم «علي» 
من القلم سهواً.. 

وأمًا متن الحديث : 

فإنَّ اجلسّ رحمه الله قد حكى عن خط الشيخ البهائيّ رحمه اللّه. أنه نقله عن 
خط الشيخ الشهيد تحمّد بن مي رحمه اللّه. أنه روئ مرسلاً: أنَّ عُنُوانَ البصري وهو 
العاميّ المتنسّك الذي كان من تلامذة مالك بن "أنش: حضيرٌ عند أبيعبدالله جعفر بن 
محمد لي. وكان مما قال الإمامٌ له تلك العبارة. باختلاف يسير. ونضّها: ليس العلمُ 
بالتعلّم. نا هو نورٌ يقع في قلب مَن يُريد الل أنْ يهدية 07 

وفي (الاثنا عشرية) للمكيء هكذا: .... ما هو نورٌ يضعه اللّه في قلب مَنْ يريد أن 
0008 

وكيف كانء فليس من البعيد أن ن يكون المراد: أنّ انكشاف حقائق الأشياء. وتام 
الملاك له. ليس هو كثرةٌ لتعلّم. حقٌ يدور مذازة:وجوداً وعدم يل ذلك متوط 
بإفاضة اللّه تعالى نوراً هو ملاكٌ انكشاف الحقائق. فيتنور القلتٌُ بذلك النور. سواء 
كان هناك كثرةٌ التعلّم أم لم يكن ؟ 


و 
السؤالٌ لير 
اللي 1 عن أبيه, اعن خالد بن 
محمد البرق" .عن محمد بن الحسن الصفار. عن أبيه. عن محمد بن الحسن بن 
فرّوخ, عن جميل بن درّاج؛ عن علي بن أبي حمزة. عن عبد اللّه بن سنان. عن 
محمد بن سنان . 
)١(‏ بحار الأنوار (ج ١,.ص‏ 578 -1؟) وقد صوّبنا متن الحديث كما فيه , وقد نقله الشهيد في المنية 


رص .)١89‏ 
) ؟) الاثنا عشرية في المواعظ العددية . 


ا الل سس ب_الأحاديث المقلوبة 


عن الإمام محمد بن علي الباقر ْيِة. قال: لا يفيد لذي علم علمُّه. إلا أَنْ 
يعرف من نفسه حقيقة العبودية(, 


ماهي حقيقة العبودية التي 7 تتوقّف فائدة العلم, على معرفتها في النفس ؟ 


الجواب : أمّا سند هذا الحديث : 
أولاً. أَنّ الشيخ الكراجكيّ من الطبقة الثانيةعشرة,.وهوشريك الشيخالطوسييّ عليه 
الرغنة في الزواية عن كدير من المشايخ: فروايته عن الشيخ أبي علي الحسن بن محمد 
ابن الحسن الطوسيّ ‏ الذي هو من الطبقة الثالئة عشرة مستبعدٌ جدّاً بل لا نظيرَ ها . 
وثانياً أ علان الكلَئِيَ - وهو علي بن محمّد بن إبراهيم ‏ من الطبقة النامنة, 
فرواية الحسن بن محمّد بن الحسن عنه. وَهمٌ . 
وتالثاً. أنّ «علان» من شيوخ محمّد بن يعقوب الكُلَبِيَ. فروايته عن محمّد بن 
يعقوب الكَلَئِيَ. وَهمْ 
ورابعاً أنّ «خالد بن تحمد البَدّق»» مقلوبٌ وصوابه: محمد بن خالد البق . 
وخامساً: أنّ محتد بن خالد من الطبقة السابعة, وحمّد بن الحسن الصقّار من 
الطبقة الثامنة, فرواية حمّد بن خالد عن الصفار, وَهمٌ . 
وَسَادنا: أ «الحسن» والد حمّد الصفّار ليس من رواة الحديث. فقولكم: «عن 
أببه» حظا: 
وسابعاً: أن «محمّد بن الحسن بن فرَوخْ» هو نفس «محمّد بن الحسن الصفار» و 
«فرّوخ» هو جدّه. فقولكم: «محمّد بن الحسن الصفار. عن ابيه. عن تحمّد بن الحسن 
ابن لوو #اغلط , 
وثامناً. أنّ حمّد بن الحسن الصمّار من الطبقة الثامنة. و «جميل بن درّاج» مسن 
الطبقة الخامسة. ولا يروي «الحسن بن فرّوخ» عن «جميل» حديثاً. 
وتاسعاً. أن «عبد اللّه بن سنان» من الطبقة الخنامسة, و «محمّد بن سِنان» من 
الطبقة السادسة. ولا تصمّ روايةٌ عبد اللّه عن «ححمّد» . 
وعاشراً: أنّ حمّد بن سنان ‏ وهو من الطبقة السادسة ‏ قد توق في بدايات 


(1) ل قف عل مصدره . 


السؤال الثالت 7777 سس 68؟ 


القرن الثالث. فلا مورد لروايته عن الإمام محمّد الباقر .12 المتوق حدود سنة ١ه‏ 
ولا نظيرَ لمثل ذلك . 
وأمّا متن هذا الحديث : 
فهذا النصّ لا يُشابه النصوص العربيّة. لأنّ العرب لا يستعملون «لام التأكيد» 
المذكور في «لذي علم» بعد الفعل . 
ويمكن أَنْ تكون العبارةٌ بصورةٍ أخرئ. تفيد هذا المعنئ ورويث بأسانيد أخرئ 
مثل قوله: «لا ينفع عالما علمه». 
وعلى كلّ حال. فإنّ حقيقة العبوديّة المنوط بها الانتفاع من العلم درس ,أن 
يعرف الإنسانٌ في نفسه ‏ واقعاً. لا صورةٌ. ولا بالإعجاب بالنفس - أن رضا مولاه 
مقدّمٌ م على هوئ نفسه. فهذا هو العمل بالعلم . ٍ: 
وقد دلّت الأحاديث المتواترة على أَنّ العلمَ بلا عمل. لا يُفيد صاحبّه شيئاً . 
السؤال الثالث : 
روئ شيخ الطائفة في «التهذيب» عن علي بن أحمد بن العاصميٌ. عن محمّد 
ابن نحمّد بن النعمان. عن حمّد بن عمران المّزباني. عن محمّد بن بِابَوَيْه 
القَمّي. عن محمّد بن الحسن بن الوليد. عن علي بن إبراهيم بن هاشم. عن 
أبيه عن أحمد بن خالد البق عن عبد اللّه بن جعفر الحمْيّر يّ. عن علي بن 
حناد العدويّ البصريٌ, عن عبد اللّه بن سنان. عن رُرارة : 
عن أبي عبد اللّه به : لايكون المؤمنٌ مؤمناً إلا أن يكثل عقلّه. ولايككل 
عقله إلا أن يرئ نفسه شرّاً من جميع الناس . 
ماهو القَرَض من أن يرئ المؤْمنٌ المتعبّد نفسه أسوأ من الأشرار والفسّاق ! 
فا هو المرادٌ من النضّ ؟ 


الجواب : أمّا سئداً : 


أولاً: أنّ شيخ الطائفة. يروي عن الشيخ المفيد محمّد بن تحمّد بن النعبان. مباشرة. 
ولا وجة لتوسّط علي بن أحمد العاصميّ بينهما . 


سك عي يج تخسر ات نب كس الأخاديك المقلوئة 

وثانياً: لا أعرف «علي بن أحمد العاصمي» نعم, في الرواة «أحمد بن تحمّد بن أحمد 
ابن طلحة العاصميت» ولكنّه من الطبقة الثامنة. ولا يُناسب وقوعه هنا فى هذه الطبقة 
«الحادية عشرة - الثانية عشرة» . 1 

وثالثاً. أنّ رواية «علي بن إبراهيم بن هاشم» عن أحمد بن خالد البَرْق غريبةٌ في 
النظر. وإِنْ كان كلاهما من الطبقة السابعة؛ ومن الممكن أنّ أهل الطبقة الواحدة يروي 
أحدهما عن الآخر . 

ورابعاً: ليس من الرواة من يُسمّئ ب«أحمد بن خالد اليَرْق» إلا أن يكون «أحمد» 
مصحّفاً عن «محمّد» أو يكون المراد «أحمد بن تحمّد بن خالد» ويكون «أحمد» منسوباً 
إلى جدّه «خالد». 

وخامساً أنّ البْقّ ‏ سواء كان «محمّد» أو «أحمد» ‏ هو من الطبقة السابعة, 
و«عبدالله الْحِميّريَ» من الطبقة الثامنة. فلا يروي البَرْقّ عن الِمْيّر يّ. بل الأمر 
بالعكس . 

وسادساً: أنّ عبد اللّه بن جعفر الحمير يّ هو من الطبقة الثامنة -كما ذكرنا - 
و«على بن حماد العدوي البصري» من الطبقة العاشرة, ولا يمكن أن تروي الطبقة 
الثامنة من الطبقة العاشرة . 

وسابعاً: أنّ «عبد اللّه بن سنان» من الطبقة الخامسة, و«علي بن حماد العدوي 
البصري» من الطبقة العاشرة, ولا تروي العاشرة عن الخامسة بلا واسطة . 


وأما متنا : 
فإنَ هذا النصّ لم يُرْوَ بهذا السند كما شرحنا . 
لكن الكلَبِيّ رحمه اللّه. روئ في كتاب العقل والجهل. عن أأبي عبد الله 
الأشعري. وهو الحسين بن تحمّد بن عامر بن عِمْران القمّي عن بعض أصحابناء 
مرفوعاً عن هشام بن الحكم قال : قال يأبو الحسن موسئ بن جعفرظة - في 
حديثٍ طويل. يحتوي على فقراتٍكثيرة, منها -: يا هشام, كان أميرُ المؤمنين ليْة يقول: 
«ما عبد اللّهُ بشيءٍ أفضلٌ من العقل, وماتمعقلٌ امريءٍ حتئ تكون فيه خصال شق -إلى أن 


السؤال الرابع 7-7 ب يبب م8 
قال -: يستكثٌ قليلٌ المعروف من غيره. ويستقلٌ كثير المعروف من نفسه. ويرئ الناس 
كلّهم خيراً منه. وأنّه شرّهم في نفسه» انتهئ(7. 

قلتم في السؤال : ما هو القَرَض من أن يرئ المؤمنُ نفسه أسوأ من الفسّاق ؟ 

الجواب: أنّ المؤمنَ إذا اعتبرَ عبادته أمراً مّاء واعتبرَ لنفسه قيمةً ووزناً من أجل 
تلك العبادة, بحيث عَدَّ لنفسه مزيّةَ على الناس من أجلها. فهو ليست له منزلةٌ؛ بل من 
الممكن أن يكون هذا سبباً لاستحقاقه العقوبات والتقهمّر في الدركات الشفل ! 

قال اللّه تعالى: لا تَحْسَينٌ الذين يفرحون ها أَنْا وججِيُون أن يدوا يمال 
يفعلوا فلا تَحْسَبّهم بمفازةٍ من العذاب وهم عذابٌ ألي» [184 -آل عمران] . 

فن يملكُ العقلّ الكامل, فباعتبار أنه يعرف عيوب نفسه بصورةٍ جيّدة. ولا يرئ 
لأعماله الحسنة قدراً ولا وزناً. وهو لا يعرفٌُ عن أحوال الناس الآخرين شيئاً ولو 
اشتهروا بالفسق. فلا حالة يرئ نفسه أسوأ حالاً من الآخرين. لأنّ من المحتمل أن 
يتدارك الآخرون فسقّهم بالتوبة والندامة وبسائر أعمال الخير والبنَ #إنّ الحمسنات 
يذهبن الشيئات» -١١4[‏ هود]. 


السؤال الرابع 
في «الكافي» عن عدّة من أصحابناء عن علي بن إبراهيم عن أبيه. عن جدّه 
محمّد هاشم بن محمّد. عن أحمد بن محمّد بن خالد. عن محمّد بن الحسن بن 
الوليد. عن يحيئ بن حمّد. عن قُضَّيْل الرسّان, عن عبد اللّه بن ينان. عن 
مفضّل بن عمر. عن علي بن أب حمزة. عن أبيه. 
عن الإمام السجّاد لفِ, عن آبائه: عن النئ يَليْظَةٍ قال : إِنّ اللّه تبارك 
وتعالى قال : ما تردّدثٌ في شيءٍ أنا فاعله كتردّدي في قبض روح عبدي 
المؤمن إِنْه يكرهٌ الموتٌ وأنا أكره مساءته(". 
(١)الكاني؛‏ ؛ الأصول (ج ١ص )١19-18‏ الحديث ( وق طريل بواق 3 ]مي 7 
(؟) سيق أن هذا المآن غير وارد فى الكتب .وما يجدرذكرها ن المولى عبد الخالق اليزدي (المتوق 
174 هألف رسالة حول هذا الحديث,أعدهاالشيخ مهدي مهريزي في بحلة علوم حديث 
العدد الثالث(ص ع41-0) من السنة الاولى . 
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وَل ما هو المراد من «التردّد» الذي هو من الصفات النفسانيّة ؟ وكيف 

يتصوّر هذا في الباريء تعالى عن ذلك علو أكبيراً؟! 

وثانياً قد وصف الله -في الحديث_المؤمنَ بكراهة الموت, وهذا يُنافي طائفة 

من الأحاديث الدالّة على أنّ المؤمنَ يحبٌ الموت. كما توحيه أيضاً الآية 

الكرية: 9 فَتَمَنّوا الموت إِنْ كنتم صادقين» [14_البقرة] 
فاهوالمراد؟ 


الجواب : امّا سند الحديث : 


أوَلاً: أن حمّد بن يعقوب هو من تلامذة علي بن إبراهيم بن هاشم. ويروي عنه 

ما يزيد على أي حديث في كتاب «الكافي» وليس في شيء منها توسّط أَحدٍ بينها » 
فا نقلتم عن «الكافي عن عدّة من أصحابنا عن علي بن إبراهيم» غلط . 

وثانياً أنّ «هاشما» جدّ علي بن إبراهيم. ليس هو من رواة الحديث. فقولكم: 
«عن أبيه عن جدّه» خطأ . 

وثالثاً. أن جدّ على هو «هاشم» لا «حمّد هاشم» وهذا التركيب في الأسماء. من 

ورابعا: ان والد «هاشى» ل يُّسَممّ في أي موردٍ ولا أدري. لما ميتموه ب«حمّد» 
على أي مصدرٍ اعتمدثتم ؟ 

وخامساً: قلتم: «أحمد بن محمد بن خالد. عن محمد بن الحسن بن الوليد» وهذا 
خطأ. لأ «أحمد» من الطبقة السابعة, ووفاته في سنة مأتين وحمسة ومين 7و 
«محمّد بن الحسن» من الطبقة التاسعة. ووفاته في حدود سنة ثلاغائة وثلاثين ونيف. 
فالطبقة السابعة لا تروي عن الطبقة التاسعة. أبداً . 

وسادساً: لا ذكر ل«يحيئ بن تحمّد» في المعاجم. نعم. لا يبعد أَنْ يكون مقلوباً عن 
العدد الثالثك(ص ع-41) من السنة الاولى . 


- كذا في الأصل . لكن المذكور في رجال النجاشي (ص 07) رقم (185) - نقلاً عن الغضائري‎ )١( 
أنه توفي سنة اربع وسبعين ومائتين.‎ 





السؤال الرابع يبب 388 


«محمد بن يحيئن» وحينئل: فرواية «ابن الوليد» عنه. وروايته هو عن «فضيل الرسّان» 
خطأً. سواء كان «محمّد» هذا هو «محمّد بن يحيئ العطّار القّمَي» وهو من الطبقة 
الثامنة. أو كان «محمّد بن يحيئ الخرّاز» وهو من الطبقة السادسة. ووجهه واضح . 

وسابعاً أن رواية «حمّد بن الحسن بن الوليد» وهو من الطبقة الناسعة عن 
«فضيل الرسّان» وهو من الطبقة الرابعة لا وجه هاء وكذلك رواية فضيل الرسّان عن 
«عبد اللّه بن سنان» الذي هو من الطبقة الخامسة . 

وأما متن الحديث : 

فالنصٌ المذكور لم يرو بالسند الذي أوردتموه. ولكن رُوي في الكاني, والأمالي 

فني الكافي: عن محمّد بن يحيئ. عن أحمد بن محمّد. عن محمد بن سنان. عن ابن 
مُسكان. عن منصور الصيقلء والمعلَى بن خُنَئِسء قالا : 

سمعنا أبا عبد اللّه ل يقول : قال رسول اللّه يل : قال تعالى : «ما تردّدثٌ في شيءِ أنا 
فاعله كتردّدي في موت عبدي المؤمن. إن لأحبٌ لقاةه. ويكره الموتٌ, فأصدرفه عنه. وإنّه 
ليدعوني فأجيبه. ونه ليسألني فأعطيه(" . 

رانف فق الأبالل» اع اتسين تعد قال قوم ار تمن عير بن عد 
ابن علي الصوف. قال: حدّئنا أبو علي حمّد بن همّام الإسكافي؛ قال: حدّئنا جعفر بن 
حمّد بن مالك الفزاري, قال: حدّئنى سعيد بن عمر, قال حدّئنى الحسن بن ضوء: 

عن أبي عبد اللّه ني قال: قال علي بن الحُسين زين العابدين ليه :قال الله عرّ وجلٌ 
ما من شي ء أتردّدٌ فيه مثل تردّدي عند قبض روح المؤمن, يكره الموتَ وأنا أكره مساءته. 
فإذا حضرةٌ أجلّه الذي لا تأخير فيه بعثنا إليه برَيحانتين من الجنّة تسمئ إحداهها المْسَحَّية 


)١(‏ الكافي . الاصول (ج '. ص 15#) الحديث (ع). ورواه بسند آخر عن يونس . عن ابن 
مسكان. عن المعلى ‏ وحده ‏ بلفظ قريب في المصدر (ج ”.ص #8#) الحديث )١١(‏ وفي (ج 7, 
وفي (ج ”.ص 285 الحديث (4) عن ابان بن تغلب عن الباقر مرفوعا . نحوه . 
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والأخرئ المنَسّية» فأمًا المسَحُية فتّسَخيه من ماله. وأما المنسّية فتنسيه أمر الدنيا.انتهئ )١(‏ 

وأيضاً أورد الشيخ رحمه اللّه دعاءً في «مصباح المتهجّد» في أدعية تعقيب 
الفرائلضء جاء فيه: ثم تقول: «اللهمٌ صلّ على حمّد وآل محمّد» اللّهم إنّ الصادق قال: إِنّك 
قلت : «ما تردّدثٌ في شيء أنا فاعله كتردّدي في قبض روح عبدي المؤمن يكره الموت وأكره 
مساءته ...» إلى آخر الدعاء7"). 

وقلتم في السؤال: أوّلاً: ما هو المراد من التردٌّد ؟ ... إلئ آخر . 

نقول: إنّ استعبال لفظ «التردّد» في هذا المقام, إِمَا هو من قبيل الكناية أعنى 
استعمال لفظ اللازم. لنقل ذهن المخاطب إلى الملزوم. والمراد الجدّي في الكنايات إما 
هو الملزوم. وإطلاق الصدق والكذب على الكلام منوط بمطابقة الملزوم للواقع 
وعدمها. حتئ لو لم يتحقّق اللازم في الخارج. كما يقال بصدد الإعلان عن الجود: 
«فلان كثير الرماد» فينتقل المخاطب من كثرة الرماد إلى كثرة الطبخ. ومنه إلى 
كثرةالضيوف, ومن ذلك إلى وجود صفة الجود والسخاء. ومثل هذا الكلام صحيح 
ومستحسن إذا كان «فلان» يملك صفة الجود. ولو لم يكن عنده ضيفء أبداً, ولم يوجد 
عنده رماد. أصلاً. وعلى هذاء فنقول: فهنا أيضاً: حيث أنّ «التردّد» من الشخص في 
الفعل من لوازم التزاحم بين المقتضيات له والموانع عنه. والمراد من نسبة «التردّد» هو 
عين وجود المقتضى لقبض الروح. ووجود المانع المزاحم وهو كراهة المؤمن لذلك. 
والغرض : إفادة هذا المعنى. أي: أنّ منزلة المؤمن عند اللّه في درجةٍ من العلوّ بحيث أن 
كراهته لشيء تصدٌ المقتضيات لوجود ذلك الشيء. حتى لو حلّ أجلّه الحتميّ فلأجل 
رق فاك للحت ترم ين الم الرساضن - لمق رز اشكيةك لد كي ل 


يكون قبض روحه مع كراهته . 
ويحتمل -أيضاً ‏ أَنْ يكون ذكر «التردّد» على سبيل الاستعارة» بتقريب يوجب 
ذكره إطالة الكلام . 


. )4*5( الامالي . للشيخ الطوسي (ص ؟1١؟) رقم‎ )١( 
. في التعقيبات المذكورة بعد صلاة الظهر‎ )20-8١ (؟) مصباح المتهيجد وسلاح المتعبد (ص‎ 
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رمن المعلوم أنّ هذه الرواية ليست بصدد بيان أنّ المؤمن يكره الموت حتى يفيد 
العموم. فينافي ما دلّ على أنّ أولياء الله هم مقاماثٌ رفيعة في الإيمان. فهم يشتاقون 
إلى اموت «ولولا الآجال التي كتب اللّه لهم لم تستقرٌ أرواحهم في أجسادهم»7") 

ونقول فى نهاية هذا الدوا: إِنّ تمام الآآية المذكورة هو: قال اللّه تعالي: قل 
إْكانت لكم الدارٌ الآخرة عند الله خالصةً من دون الناس فتمنّوا الموث إِنْ كنتم 
صادقين» [11-البقرة] . 

وقال عرّ من قائل: «إإِنْ زعمتم أنْكم أولياء لله من دون الناس فتمتّوا الموت إن 
كنتر صادقين» [7_الجمعة ]. 


السوّال الخامس : 

روئ النجاشي في (رجاله) عن علي بن حماد العبديّ. عن سفيان العبديٌ. 
عن أبي علّويه الأصبهاني, عن أحمد بن حمّد بن خالد. عن أبيه. عن جدّه. 
عن محمّد بن محمّد بن الأشعث. عن سالم بن سلام. عن شهر بن حوشب. عن 
فطر بن خليفة. عن يونس بن عبد الرحمن: 

عن أب عبد اللّه يِه قال: إِنّ دينَ الله لا يُصاب بالعقول . 

كيف الوفاق بين هذا الحديث. والمقولة المشهورة: «كلّ ماحكم به العقل 
حكم به الشرع. وبالعكس» . 


الجواب : أمّا سند الحديث : 
ولا أنَ جميع أسانيد رجال النجاشئي مضبوطة لدي وليس هذا السند فى كتاب 
النجاشي. بتاتا . | 
وهذا المتن ‏ غير هذا السند أيضاً -م يرد في هذا الكتاب . 


(1) زواه في بحار الأنوار (ج لاء. ص 767 الحديث )8١(‏ و (جمء. ص 198) الحديث (68) وا عن 
على يه . وهو في نهج البلاغة الخطبة (؟19) في وصف المتقين الذي قاله لهام . ورواه في البحار 
(ج 4*. ص 84/) الحديث (؟) مرفوعاً إلى رسول اللّه ينطق . 
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وإذا تدّعون وجود ذلك. فن الجيّد أن ن تكتبوا إلينا موضع ذكره في ترجمة أيّ 
واحد من الرواة ؟ 

وثانياً. لا رواية للنجائي عن علي بن حماد. مع أَنّه قد رآه. لكنّه لم يرو عنه إل 
بواسطة انين ين عبد الله الفضائري . 

وثالثا: لم يكن «خالد» جدّ «احمد بن محمّد بن خالد» من رواة الحديث . 

ورابعً1": أن «محمّد بن محمّد بن الأشعث» وهو راوي كتاب «الجعفريات» عن 
موسبئ بن إسماعيل بن موسئ بن جعفر نةٍ ‏ هو من الطبقة الثامنة, وحمّد بن خالد 
من الطبقة السابعة؛» وعلىْ فرض كون والده «خالد» من الرواة فهو من الطبقة 
السادسة, والطبقة السادسة يستحيل أَنْ تروي عن الثامنة ! 

وخامساً: أن «شهر بن حوشب أبا سعيد الشامي» هو من الطبقة الثانية. فهو 
منالتابعين. ووفاته ‏ على قول البخاري وآخرين - في سنة مائة للهجرة. و «حمّد 
ابن حمّد بن الأشعث» الذي هو من الطبقة الثامنة, لا يمكن أَنْ يروي عنه بواسطة 
واحدة فقط . 

وسادساً: أن فطر بن خليفة هو من الطبقة الرابعة. ووفاته على قول مُطَيّن سنة 
مائة وخمسة وخمسينء فلا يمكن أَنْ يروي عنه شهر بن حوشب وهو منالطبقة 
الثانية . 

وناننا 1 «يونس بن عبد ال رحمن» من الطبقة السادسة, وقد توفي في سنة 
مائنين وان فلا يروي عنه «فطر» بل لايد أن يروي هو عن فطر مع واسطة واحدة. 

وثامناً: أن «يونس بن عبد الرحمن» قد لاق الإمام الصادق ىذ مرّة واحدة بين 
الصفا والمروة. كما قلنا(" وام يرو عنه 920 شيئاً . 


وأمّا متن الحديث , فتقول : 


لم يوْوَ هذا النصّ بالسند الذي أوردتوه . 


)١ )‏ في المصوّرة كتب هنا «ثالثا» وهو مكرر , وقد تسلسل الخطأ في الوجوه التالية . 
(؟) لآحظ: الجواب السابع عن السؤال الأوّل . 





الجؤال اتناك ع حت 81/7 

نعم. روى المشايخ في «الجوامع العظام» بأسانيدهم عن أبان بن تَغْلِب أَنّه ا سمع 
من الامام الصادق 942 حكم دية أصابع المرأة. قال: شبحان اللّه يقطع ثلاثاً فيكون 
عليه ثلاثون» ويقطع أربعاً فيكون عليه عشرون ؟ ... 

فقال [ الإماماة] : مهلاً يا أبان [ هذا حكم رسول الله يَقَْةِ إِنّ المرأة معاقِل 
الرجل إلى ثلث الدية. فإذا بلغت الدلث رجعث إلى النصف. يا أبان إنَْك أخذتنى 
بالقياس 1" إِنَّ السنّة إذا قِيسثٌ مُق الدين0". 

يُستوحئ من هذا الحديث أنّ المقصود من عدم إصابة العقول للأحكام الإهيّة. 
أنّ الإدراكات العقليّة الظنيّة لا ُصيب. مثل الظنون الحاصلة من القياس 
والاستحسان. لا المستقلات العقليّة القطعيّة مثل حكم العقل بحسن الإحسان. وقبح 
الظلم. وهذه هي موضوع المقولة : «كلّ ما حكم به العقل حكم به الشرع» . 

وأما عكس هذه المقولة فلا ينافي النصّ المرويّ أبداً. لأنّ المقصود من العكس . 
أنّ الأحكام الشرعيّة تعتمد على الأسس والملاكات التى إذا أدركها العقل فإنّه يحكم 
بما يوافق الشرح. 


السوال السادس : 
هل الكلام المعروف «العلم علمان : علم الأديان وعلم الأبدان» هو نصٌ 


حديثٍ مرويّ. أو لا؟ 


الجواب : 
أنا لم أرَ هذا الكلام في مصدر مّا . 
ونقل عن الشيخ البهائيّ رمه الله أنّه نقله عن بعض العامّة. وقد عدّه الشيخ 
)١(‏ ما بين المعقوفتين هو المثبت في الجوامع الحديثية . لكن أورد في الأصل بدله جملة : «ان دين 
الله لا يصاب بالعقول». ‏ 7 8 
(؟) جاء الحديث كما اثبتنا في الكاني (ج ا ص )١99‏ الحديث )١(‏ والتهذيب (ج١٠.ص‏ 186) 


الحديث )/١14(‏ والفقيه (ج ؟: ص88 الحديث (*18) وراجمع وسائل الشيعة (ج9؟: ص 
07" الباب(؟؟) من ديات الأعضاء الحدي ث(١)‏ تسلسل (”عل/اه” . 1 


ايش ب بج يي ا عو تت الأحاديث المقلوبة 


البهائي نفسه من الموضوعات,. ولم أعرف عن صحّة هذا النقل ‏ أيضاً ‏ شيئاً(" . 
نعم. حكئ في «بحار الأنوار» عن «الجواهر» للشيخ الكراجكي أنّه قال فيه : 
«قال أمير المؤمنين ليه : العلوم أربعة : الفقه للأديان, والطب للأبدان. والنحو 

للسان. والنجوم لمعرفة الأزمان»(. 
واللّه تعالى هو العالم بحقائق الأمور . 


السؤال السابع : 

في تفسير «الصافي» عن العياشئء عن محمّد بن عبّاس بن ماهيار. عن 
سعد بن عبد اللّه الأشعريٌ. عن [ إبراهيم بن محمد الأشعرىٌّ ]عن ذريج 
المدائني. عن حسين بن سعيد الأهوازيّ. عن مفضّل بن عمر . 

عن : أبي عبد اللّه كذ قال : أصحاب الهين خُلقوا من علّيين. وأصحاب 
الثهال من سِجّين. وهذا في كتاب مرقوم لا يستطيع أحدٌ من هؤلاء أَنْ 
يكونوا من هؤلاء. ولاهؤلاء من هؤلاء . 

ماهو توجيه هذا الحديث, إذا هو لم يدل على الجير ؟ 


الجواب : أمّا سَند الحديث : 

أَوَلاً: أنَّ «كتاب العيّاشى» المتداول. لا يشتمل إلا على الأخبار المرسلة. وقد كان 
١6‏ وا أن بنك الامكامن مين لامتسارى محف نافد امار هل 
متونه. مع ذكر الراوي الأخير في كلّ رواية. ولم يكن في عصر الفيض [ صاحب 
الصافي ] هذا الكتاب إلا هكذا محذوف الأسانيد. فن البعيد أن يكون هذا الحديث قد 

بق مسنداً. وأنّ الفيض قد أورده في «الصافي» كذلك . 
نيا أن مدي عنق الله الأمفرج من الطبعة الننامة ا وإتراسي بين محمد 
الأشعريّ من الطبقة الخامسة. وليس لسعد رواية عن إبراههم مباشرةٌ وبلا واسطة 


() تله ال (1) نقله الجلسئ في بحار الأنوار (ج 033٠٠‏ الحديث (85). 
(؟) نفس المصدر (ج ١.ص ))١8‏ الحديث (55). 


السؤال السابع سس 1 
أحد. 

نا قتع بج عه اكه عقا لع وقوه باز ميا إلا 
قبيلة حارب, فلعلّ كلمة «المحاربي» صُحَّفت إلى «المدائني» . 

رابعاً أنّ «ذريم» من الطبقة الخامسة ولا يروي عن المسمئ بالحسين بن سعيد 
الأهوازي من الطبقة الثامنة . 

خامساً: أنّ «الحسين بن سعيد الأهوازيّ» وهو من الطبقة الثامنة لا رواية له عن 
المفضّل بن غير من الظبقة الرايعة:. 

فهذا السند موضوع ومختلّق. ولا يُحرز المتن المذكور بهذا السند . 


وأما متن الحديث : 

فقد قلنا: إنّ السند الذي ذكرقوه لهذا المتن لا يتبته. لكن روئ في «الكافي» عن 
أبي علي الأشعري. وحمّد بن يحيئ. عن محمّد بن إسماعيل؛ عن علي بن الحكم. عن 
أبان بن عمان عن زرارة. عن الإمام أبي جعفر 07441 

وعن علي بن إبراهيم؛ عن أبيه. عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر. عن محمّد بن 
علي الحلبيّ؛ عن أبي عبداللّه490!'' ما هو قريب من هذا المضمون . 

وقد وردت أحاديث أخر حول طينة المؤمن والكافر, يُقراءئ منها الجبر - 
يادىء النظر () - فلذا نقول : 

عندما تتتعنا في تراجم الرواة عن الأمة المعصومين عرفنا من حاهم أنَّم - 
كثيراً ما - لا ينقلون ما يسمعون بعين ألفاظه. وإمًا يروون المعاني حسب ما 
يتصوّرونها ويستفيدونها بتصوّراتهم. وإن كانوا قد يخطئون في ذلك . 

وقد كان البحث عن الموضوع «طينة المؤمن والكافر. والمطيع والعاصي» ميا 
رائجاً بين المسلمين. وكان عامّتهم يعتقدون أنه مقتضئ الالتزام بالسئّة. وأنّ مخالفته 


ة ج31 “ض #) الحديث (© وف الل خطأ في السند أصلحناء من المصدر . 
(؟) نفس المصدر (ج " .ص )١‏ كتاب الإيمان والكفر ٠الباب‏ الأول ٠‏ وما يليه . 
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هي البدعة, وقد رووا في هذا المعنى روايات عن عمر بن الخنطاب. وأبي هريرة 
وآخرين من الرواة . 

وبما أنَ هذا المعتَقّد كان معروفاً بين العامّة من المسلمين. وكان بعض رواة 
الحديث قد استبصر وتشيّع بعد أن كان من أهل العامّة, وكانت أذهانهم مشحونة 
بتلك العقيدة, فإذا معوا شيئاً ونقلوه بالمعنئ فليس من البعيد أمّم كانوا يعيّرون 
بألفاظ توافق ما تركّز في أذهاتهم وأستأنست به . 

وكيف كان فإنّ من الممكن أنّ أمثال هذه الأحاديث ‏ على تقدير تحقّق 
صدورها أو ما يقرب من عباراتهاء تكون بصدد تقسيم أنواع أفراد الإنسان باعتبار 
جهدهم الدنيويّ الذي يقومون به باختيارهم. ويرجّحون بعض مشتهياتهم على 
بعضء إلى قسمين : 

الأول : مَنْ يحاول في مساعيه الدنيويّة, وما يقوم به من أعمال اختياريّة أَنْ يبلعَ 
بالروح العليبنية لنفسه والتي هي يخمّرة في ذاته. فيوصلها إلى حدّ الكثال. ويحاول أن 
يقتل الروح السِجّينية لنفسه. ويُبيدهاء بحيث إذا نظر إلى نفسه يراها تملك ذاتا عليينية 
فقط ويزعم إِنّه مخلوق من «عِلَّيين». 

الثاني: من يسعئ في سوق الدنياء بما يقوم به من مساع اختياريّة, بترجيح الروح 
السِجّينية لنفسه. ويبلغ بها إلى حدّ الكثمال. ويحاول أنْ يقتل الروح العلّينية ويبيدها. 
بحيث لو رآه أحدٌ عند ذلك يزعم أَنَّ نفسه مخلوقة من «سجّين» لزوال المظاهر 

وهذه التفرقة بين هذين الفريقين إنما تكون بعد ما تَعْلِق أسواقٌ الدنيا أبواتها . 
وتّرد النفوش النشأة الآخرة. وبما أنّ النشأءَ الآخرة. ليست جالاً للاستكبال. ولا 
للتجارة, ولاالعمل للمزيد من الأرياح , فإنّ في مثل هذه الدار لا يستطيع هؤلاء أن 
يكونوا من هؤلاء . ولا هؤلاء من هؤلاء . 


السوال الثامن : 
في تفسير القرطبي. عن العياشيّ. عن إسماعيل بن محمّد الأشعري. عن 


المؤان القائرة عم بحت حل حي يت ينتج : 11/7 
حمّد بن الحسن بن خالد. عن يحيئ بن خالد. عن أبيه. عن علي ابن إبراهيم. 
عن هاثم , بن إبراهيم: عن محمّد بن مسلم 

عن أب عبد اللّه له : «إنّ الفقرّ في النار. وكادَ أن يكونَ كفرأ» (0. 

0 الحديث. ونظيره : «الفقذ سواةٌ الوجه في الدارين»7؟) 

فا وجه التوفيق بينهماء وبين ما روي من الحديث النبوي : «الفقر 
فخرى وبه أفتخد على سائر الأنبياء» 0 

وهذا النبويّ كيف يصع مع أنّ من الأنبياء. من لم يقنث بغير عَلَف 
الصحراء؛ ول يلك أَيةَ بضاعة دنيويّة ؟ 

فاهو وجه الجمع بين هذه الأحاديث ؟ 

وما هو المراد من قول الرسول 7ه ؟ 


الجواب : أمّا سند هذا الحديث : 

أولاً: أنّ وفاة القرطبي في سنة ستائة وإحدئ وسبعين !؟) فيكون في طبقاتنا من 
الطبقة السادسة عشرة. فلا يروي مباشرةً عن العياشيّ يّ الذي هو من الطبقة التاسعة . 

ثانياً أنّ المذكور بعنوان «إسماعيل بن حمّد الأشعري» لم أعرف له ذكراً لا في 
الناجي ولاق أسابة الروايات: 

وكذلك «محمّد بن الحسن بن خالد» و «يحيئ بن خالد» و «ابوه خالد» . 

الث أنَّ العياشيّ من الطبقة التاسعة. وعلي بن إبراهيم من الطبقة الثامنة. فكيف 
يروي العيائي عنه بأربع وسائط ؟ 

رابعا: لم يذكر باسم «هاشم بن إبراهيم» أحدٌّ لا في الرجال ولا في أسانيد 


"1 قد روئ الجملة الثانية بلفظ «كاد الفقر ان يكون كفر» في عوالي اللآلي (ج اص 0؟) و (ج‎ )١( 
.)(١ ص‎ 

(؟) حديث مروي عن العامّة , انظر: سفينة البحار (ج , ص 78”) ورواه في عوالي اللآلىي 
(ج نص 6١‏ . 

(*) رواه في عوالي اللآلى (ج اص 59 . 

(4) كذا الصواب في وفأة كرك لويد ع ب ين . لاحظ: الكنى والألقاب 
(ج :ص 268) وكان في الأصل (معع). 
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الرؤايات: وشيوخ «علِي بن إبراهيم» مضبوطون. وليس فبهم «هائم بن إبراهيم» إلا 
أن يكون هو «إبراههم بن هاشم» وقد قلبتم اسمه في السوّال ! 

وعلى هذا الفرض - أيضاً - نقول : إِنّ إبراهيم بن هاشم هو من الطبقة السابعة, 
ومحمّد بن مسلم من الطبقة الرابعة. ولا يمكن أن تروي السابعة من الرابعة. 
مباشرةوبلا واسطة . 


أما متن الحديث : 
فالسند الذي ذكرقوه. مختلّ جدّاً بحيث لا ينبت به المتن المذكور . 
ولكنّ المضمون المذكور. منقولٌ في كتب العامّة والخاصّة. ويمكن أن نقول في 
جواب السؤال (0 : إن حقيقة الفقر هو الحاجة. وهي إضافة ونسبة بين المحتاج 
والمحتاج اليه وما فيه الاحتياج . 
وجميع الممكنات فقيرةٌ بذاتهاء بل هي عينٌ الفقرء نظراً إلى أنّا بذاتها فاقدةٌ لكلّ 
شييء وكلّ ما عندها من النعم الداخليّة والخارجيّة هي . ملك للباريء تعالى شأنه , 
والبارئ تعالى غوٌ بالذات, قال تعالى: يا أََا النّاسٌ أَنْتْ الفُقَراء إلى الله وَاللَهُ هوَ 
العَى الحميد» ١٠5[‏ / فاطر]. 
وما نجده من عامّة الناس أَنَّهْم لا يلاحظون الققر في الممكنات التي هي واجدةٌ 
لبعض الأشياء فنا هو للتصوّرهم أنّ ما أعطي الممكنات من النعم هي ملك طاء وقد 
ملكتها بأنفسها . 
وهذا تصوّر سطحيّ وخاطيءٌ . 
بل كلما كانت العطايا والكثالات الموهوبة إلى الممكن أكثر. ففمُرُه إلى البارىء 
تعالى أكثٌ فيكون ارتباطه بالبارىء تعالى أكثر . 
وبا أنّ الرسول الأكرم يَإيْيةِ هو أكثر كالاتٍ من سائر الممكنات بل من سائر 


)١‏ رُوي عن الإمام زين العابدين على بن الحسين حَىِ9 وقد سُئل عن قول رسول الله موك: 
«...فاستعدٌ للفقر جلبابا» ما ذلك ألفقر ؟ فقال : هو الفقر إلى الله عرّوجل» فلو جعلت الدنيا 
بحذافيرها لمؤمن ما فرح بهاء ولو درفت بكليّتها ما حزن عليهاء ون أولياء الله لا يسكنون إلى 
شي دونه .الأما ل الخميسية (ج ١ص‏ 184). 


السؤال التاسع سب 81 
الأنبياء والمرسلين. وهي عطايا من الله جلّ وعلاء فافتخاره بفقره يكون أزيد من 


الجميع 


واعتبار الفقر في مَن هو واجدٌ لذيء ‏ هو عطيّة للغير ‏ أولى من اعتباره في من 


هو فاقدٌ لذلك الشىء . 
ولكنّ العامّة يرون أنّ الفاقد للشيء مصداقٌ أظهر للفقر من الواجد له والحال 
أنّ الأمر هو بالعكس . 


وأيضاً فإنّ الفاقد إذا فقد الكثئالات النفسانيّة. وهى راجعة إلى ذات الفقير . هو 
أفقر ممن هو واجد للكئالات النفسانية, إذا فقد ما هو خارج عن ذاته. مثل المال . 
لكنّ العامّة يعتبرون الأمرَ بعكس ذلكء ويرون أَنّ الحتاج إلى المال. هو الأنسب 
بعنوان الفقر. تمّن يحتاج إلى الكمال النفساني . 
فيمكن أنْ نقول : إِنّ الأحاديتٌ من قبيل «الفْقدٌ سوادُ الوجه فيالدارين» و «الفقد 
في النار» و «كاد الفقرٌ أن يكونّ كفر» نما هى تعنى «الفقر» من جهة الكمالات 
النفسانيّة. والمعارف الالهيّة, لا الفقر من حيث المال . 
أو أنَّا تعني الفقر من جهة امال لكن عند الفقير غير الصابر. الذي يسوقه الفقر 
قاض 
وأخبارٌ كثيرة أخرئ ل تذكر في السؤال ‏ تدلّ على مدح «الفقر» والظاهر أنّما 
تعني «فقر المال» ولكن ما يكون توأماً مع الصصر. لأنّ أعظم أمرٍ سوق انهل شأنه 
النفوس به إلى الككالات وتحصيل العلوم والمعارف. والتوجّه إلى الله 
جل وعلا -غالباً هو الفقرٌ الماليّ. قال تعال : لإإِنَّ الإنسانّ لَيْطفئ أَنْ رَآه 
استغنى[7 _العلق] . 
السؤال التاسع : 
روئ الشيخ عن الشيخ أبي الفتوح, عن المفسر الكبير القرطبي؛ عن أحمد 
ابن علي العاصمي. عن حمّد بن عمران المرزبانيٌ. عن محمّد بن علي بن 
بابويه القمي. عن أحمد بن علَوَيْه. عن الإمام الفنجكردي, عن أبن ماد 


اا ااال سسسسسسسب_الأحاديث المقلوبة 


العدوي البصري. عن عبد اللّه بن جعفر الحِمْيّر يّ. عن فضيل بن يسارء 
عن أبان بن تغلب : 1 

عن أبي عبد الله لي عن آبائه ليل عن رسول اللّه َلِيَةٍ قال: «فاطمة 
شجنةٌ ميٌّ, من أرابها فقد أرابنى. ومن أساءها فقد أساءنى» . 

سحي درك ا ْ 


الجواب : أمّا سند هذا الحديث : 

ولا أن «الشيخ» وهو المعروف بشيخ الطائفة, بو جعفر الطوسيّ هو من الطبقة 
الثانية عشرة. ووفاته سنة أربعائة وستّين, والشيخ أبو الفتوح حسين بن علي 
الخزاعي. من الطبقة الرابعة عشرة ووفاته حوالي سنة خمسمائة وأربعين إلى الخمسين. 

فالشيخ أبو الفتوح لا يروي عن الشيخ الطوسيٌ. حتى مع الواسطة الواحدة. فا 
ذكرتم من رواية الشيخ الطوسي عن الشيخ أبي الفتوح. هو خطأ . 

ثانياً أنّ وفاة القرطى المفسّر وكا أسافنالا) كانت في سنة ستائة 
وإحدئ وسبعين. وهو من الطبقة السادسة عشر -تقريباً- في طبقاتناء فالشيخ 
أبوالفتوح -وهو من الطبقة الرابعة عشر ووفاته في النصف الأوّل من القرن السادس- 
لايروي عنه . 

وإذا كان هو أي القرطبي - راوياً عن أبي الفتوح. فلابدٌ أن تكون روايته 
بواسطة واحدة. لا مباشرة . 

ثالئاً ذكرتم أَنّ القرطبي روى عن «أحمد بن علي العاصمي» وقد سبق في سند 
الحديث الوارد في السؤال الثالث أن عبّرتم عنه بعنوان «علي بن أحمد بن العاصمي» 
والراوي عنه هناك هو الشيخ الطوسي المتوق سنة أربعمائة وستين ! 

وعلى كلّ حال. فإني لم أجد «علي بن أحمد» ولا «أحمد بن علي» لافي المعاجم 
ولا فى الأسانيد . 


(1) فى الجواب الأول عن سند السؤال الثامن . وقد نبّهنا الى انّ السيّد أثبت وفاته (معع) وهو 
سهو. وسيكرر السيّد هذا في الجواب الرابع هنا. 


السؤال التاسع سسا 31 

نعم. في رواة الحديث ‏ عندنا ‏ «أحمد بن نحمّد بن أحمد بن طلحة» [العاصمي] 
وهو من الطبقة الثامنة. ويروي عن على بن الحسن بن فضال. وعنه محمّد بن يعقوب 

رابع أنّ «صحمّد بن عمران المرزباني» من الطبقة العاشرة, ولد سئة ماثتين وست 
وتسعين. وتوقي سنة ثلاثمائة وأربع وثمانين. فالقرطي المتوق سنة ستائة وإحدئ 
وسبعين, لا يمكن أن يروي عنه بواسطة واحدة فقط . 

خامساً: قلنا : إنّ «محمّد بن علي ابن بِابَوَيْه» هو من الطبقة العاشرة. وقد توقي 
سنة ثلاتمائة وواحد وثمانين. و «أحمد بن عَلّوَيْه الأصفهاني» من الطبقة الغامنة. 
ولايروي ابن بابويه عن هذه الطبقة . 

سادساً: أن «الإمام الفنجكرديّ النيسابوري» إذا كان هو أبا علي «الحسن بن 
تحمّد ابن الحسن» الفقيه الأديب المتوق سنة ثلاثمائة وتسع وتسعين. وهو الذي 
ينسب اليه جمع ديوان الإمام علي بن أبي طالب 6ة فهو من حيث الطبقة . يعد في 
العاشرة, فلابدٌ أن يروي بواسطة واحدة عن «أحمد بن عَلَوَيْه» ولا وجة لرواية 
(أحمد) عنه . 

سابعاً أن «ابن حماد علي العدوي» المذكور في سند السؤال الثالت والخنامس 
أيضاً. هو من الطبقة العاقر .بول اسان بن عبيد اللّه الغضائري» يروي عنه مباشرة 
٠‏ فلا يروي عنه الإمام الفنجكردي بوجه . 

بل روايته هو أي ابن حمّاد عن «عبد الله بن جعفر» وهذا من الطبقة الثامنة, 
ووفاته في حدود سنة ثلاثمائة .وكذا رواية «عبد اللّهه عن «فضيل بن يسار» الذي 
هو من الطبقة الرابعة وتوقي في حدود سنة مائة وخمسين للهجرة 

كلّ ذلك لا وجة له 7 


وأما متن الحديث : 
فنقول : ورد هذا المضمون بغير هذا السند. ونصّه مختلة 1 
فروئ جابر بن عبدالله. وجمع من الصحابة. بلفظ : «فاطمةٌ بضعة متي من 


سس دب _الأحاديث المقلوبة 


وروئ البخاري ‏ بسنده عن المسوّر بن عَخْرَمة : «فاطمةٌ بضعة مي فن أغضيها 
أغض غضبني»77 


وروىئ مسلم بسلده: دإمًا فاطمةٌ بضعدٌ مي يُريبني ما أرابها 0 ويُؤذيني ما آذاها7,. 
وروئ الحاكم في المستدرك . وأبو نُعَمْمْ : «إنما فاطمة شجنةٌ مني يبغضن ما يبغضها 
ويبسطني ما يبسطها ويقبضني ما يقبضها»7". 
وروئ يجاهد: «إما فاطمةٌ شجنةٌ ميّ يسخطن ما أسخطها ويبسطن ما يبسطها»!؟) 
وروئ ابن عبّاس : «إمًا فاطمةٌ شجنةٌ مي يؤذيني من آذاها ويسبّني من أسرّها», 
وفى نسخة: «ما آذاهاء وما أسبّها» . 
وفي رواية أخرئ: «إمًا فاطمةٌ شعرةٌ مق م 
وعى كلّ تقدير , فقد فسّر أبو عبيدة : «شجنةٌ» أي «عُصن مقٌّ» أو «مشتبك بى 


اشتباك العروق والأشجار الملتقة» . 
وفسّر «يُريبني» بيؤذيني . ولا يبعد أن يكون مرادفاً لهذا المعنى أو قريباً منه . 
واللّه العالم بحقائق الأمور . 


)١(‏ صحيح البخاري (ج هم صع"). 

(؟) صحيح مسلم (ج/؛ ص )1١١‏ في فضائل فاطمة عليهاالسلام, وانظر الترمذي رقم (ءءم”) 
ورواه في النكاح كل من البخاري وابن داود وابن ماجة . 

(6) تدر عل الصحيحن ( ج *,.ص )١86‏ وحلية الأولياء (ج ص ء 6 

(4)ل أجد هذا ديت بالاقط عن يجاهد: 
(ه) ل أقف على الرواية بهذا اللفظ »وما في حديث مرفوع : «من آذئ شعرةٌ مق فقد آذاني , 
ومن آذاني فقد آذئ الله عنّ وجل ...» في أماللي الطوسي (ص ١مع)‏ الحديث 0٠١2(‏ المجلسي 
السادس عشر , الحديث (؟01. 


السؤال التاسع ب لالا19 
الخاقة 


ولايخ:أنّ الطبقات التى رسكنا أنا: ليست باعتبار ماوضعه العسقلاني في 
تريب الجذين0 بخن عد الصحابة طبقة واحدة . سواء من روئ عن 
النِيَيَاِْية أو لم يرو! وعدّ التابعين حمس طبقات . من دون أن يستند إلى أمر مؤثّر 
لمثل هذا الوضع . 

وليست طبقانا أيضا مثل الطبقات التي وضعها شيخ الطائفة في كتاب رجاله . 
حيث رنّبها على أساس الرواية عن كل من النبي يليك والأئمة نهنا وعدم الرواية 
عنهم . وقد اعتمد المتأخّرون على طبقات الشيخ هذه(" 

وكذلك لم تُبْنَ طبقاتنا على ما أعتمد عليه المرحوم المجلسيّ الأُوّل(". 

بل عكية علا أسانن الأسناديد والشيخوحة والفلدة والرراية نماض 

وعلى هذا فلابدٌ أن تروي كل طبقةٍ عن سابقتها مباشرةٌ لا عن لاحقتها ولا عن 
السابقة على سابقتها . إلا أن يكون الراوي معمّراً قد عاصر طبقتين . 

هذا بيانٌ موجز عن العِلّل الواقعة في الأسانيد الملقّقة منكم . كما أشرتٌ البها . 
وهتاك علل أخرئ أعرطتة عن لآق 2 جد المناسي صرف الوقك:فييا” 


واللّه العالم . 
تحريرأ )) 


. تقريب التهذيب لابن حجر(ج ١.ص هلء) ولاحظ: نهاية الدراية للصدر(ص #هع_عءه‎ )١( 

)( لاحظ رجال الطوسي ر(ص )١‏ وبحث باب «من م يرو...» بحلة تراثنا العدد (8-1,. ص فاه 
(*) نهاية الدراية للصدر (ص 8# . 

)5 الكلمة إه) تكتب للدلالة على الانتهاء من النصٌ وتعقب عادة بالتاريج . ولكنه مفقود 





الملحق الثانن 


ا “ريس ا 


من تقرير درس اصول الفقه 
للومبام 
السيّد البُووجرديّ رضوان الله عليه 


بقلم سماحة آية الله العظمى الشيخ الصافي الكُلبايكاني دام ظله 
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الكلام في حجيّة الكرة 


(فصل) ومما قبل بحجيّته ومنجّزيّته بالمخصوص :الشّْرة الفتوائيّة 
واستّدلٌ على حجيّتها بمرفوعة زُرارة )١(‏ ومقبولة عُمربن حنظلة ("! 
والاستدلال بالمرفوعة مبؤيٌ على كون المراد من قوله 0-7 
أصحابك ودّع الشاذً النادن» مطلق المشهور فتوىّ كان ن أوروائق أو غل كو ناطة 
الحكم بالاشتهار دليلاً على حجيّته في نفسه 
وما المقبولة فوجهٌ الاستدلال بها : أنّ المراد ب«المجمع عليه » المأمور يأخْذه ليس 
هو مايكون كذلك حقيقةً. بقرينة قوله : «ويُقركالشاةً الذي ليس بمشهور» بل ما يكون 
كذلك عرفاً ومساحة ٠‏ فيكون التعليلٌ الكو 0 - وهوقوله : «فإنّ المجمعَ عليه 
لازي فه»: حرؤالاً غل كون المتهور - نما يجب العمل به . 
ومع ما ذكرنا فلااعتناءَ يكون مورد 7 هو الشهْرة في الرواية 
وقد أجاب الشيخ الأنصاري رحمه الله عن الاستدلال بالرواية الأولى : بأنّه يرد 
عليه مضافاً إلى ضعفها . حي ردّها مَنْ ليس دأَبَهُ الخدشةٌ في سند الروايات 
كالمحدّث البحراني أن المراد بالموصول هو خصوص الرواية المشهورة من الروايتين . 
دون مطلق المشهور؛ ألا ترئ أَنّك لو سُئلتَ عن المسجدين: أّهما أحبٌ إليك ؟ وقلت : 
ماكان الاجتاع فيه أكبر. لم يحسّن من المخاطب أَنْ ينسب إليك محبوبيّة كلّ مكانٍ 
يكون فيه الاجتاع أكبر؛ بيت كان أو خاناً أو سوقاً. 


)١(‏ عوالى اللآلي(ج .ص ١1#‏ ) الحديث (79) .عن العلامة الحل 
(؟) من لبحضر»الفقيه( :ص 8) الححديث (4) وتهاديب الاحكا زج عدص ١‏ ٠م‏ الحديث(00) . 





ااال سس ههه هس سب الملحق الثاني 

هذاء مع أن أنّ الشهْرة الفتوائيّة لاتتحقّق في طرفي المسألة الواحدة. فقوله : «إنّما 
مشهوران مأثوران » أوضح شاهدٍ على أنّ المراد هي الشُهْرة في الرواية الحاصلة بكون 
الرواية مما اتفق الكل على روايتها أو تدوينهاء وهذا نما يمكن اتصاف الروايتين 
المتعارضتين به . 

ومن هنا يُعرف الجوابٌ عن الاستدلال بالمقبولة, وأنّه لاتنافي بين إطلاق «الجمع 
عليه» على المشهور , والعكس . كي يُصرف أحدهما عن ظاهره بقرينة الآخر. فإنّ 
إطلاق «المشهور» في مقابل «الإجماع » إطلاقٌ حادثٌ مختصٌ بالأصوليين . وإلآ 
فالمشهور هو الواضح. ومنه « شَجرَ سيفّه » . 

فالمراد : أنه يُوَْخذ بالرواية التي يعرفها جميمٌ أصحابك ولايُنكرها أحدٌ منهم 
ويُترك ما لايعرفه إلا الشاذً . ولايعرفه الباقون. 

هذا ملخّص ما أفاده الشيحُ رحمة الله عليه (0) 

وتوضيح الكلام وبيان ما هو الحقّ في المقام يقع فى مقامين : 

المقام الأول : في أَنّ أوَل المرجّحات ما هو : هل هو الشّجْرة الفتوائيّة ؟ أو الشُبْرة 
بحسب الرواية ؟ 


المقام الثاني : في حجيّة الشبْرة الفتوائيّة ولولم تكن على طبقها روايةٌ . وعدمها. 


. فرائدالاصول (ص ع١١-97١٠) بتصطرف‎ )١( 





ما الكلام في المقام الأوّل 


فيُمكن أنْ يُدَعئ: أنّ الارجاع إلى ماهو المجمع عليه . والأمر بأخْذه في مقابل 


الشادٌ: 
إنْ كان بملاحظة كون الرواية مما اتفقوا على نقلها وتدوينها. كما ذكره الشيخ 
رحمدالله في أثناء كلامه 


فيُمكن دعوئ عدم استقامة مايُستفاد من الرواية بحسب هذا البيان . فإنٌ المراد 
من المجمع عليه : إن كان اتّفاق الكلّ على روايته وتدوينه , يجب ترجيحٌ الرواية به 
ولوكان الخبر ‏ المشهور روايةً ‏ شاذاً بحسب الفتوى ؛ يأن كان رأَيُ أكثر الأصحاب 
على خلافه وعلى بيُطلان مضمونه! ومثل هذا لايتبغي أن يكون مرجّحاً. والشاهد 
على ذلك : التعليلٌ المذكور في الرواية . وهو قوله : «فإنَ المجمع عليه لاريبٌ فيه» فإنّ ما 
يصح أنْ يتّصفٌ بكونه مما « لاريبَ فيه » هو مضمون إحدى الروايتين لالفظها. 

«إِنْ قلت» :إن هذا مخالث لظاهر الرواية . فَإنّ الظاهر من لفظ «المجمع عليه » ما 
افق عليه الكل من إحدى الروايتين . وهو يتحقّق في الرواية. لإمكان اتفاقهم على 
روايتها أو تدوينهاء مع رواية بعضهم ما يُعارضها. 
ولايتفق ذلك في الفتوئ, لعدم إمكان اتّفاق الكلّ على رأي مع كون رأي بعضهم 
مخالفاً له . 

«قلتٌ»: المراد بكونه المجمع عليه ليس هو اتفاق الكلّ. لعدم وجود رواية بهذه 
الصفة. ولو وجدت فليست ما يُعتنئ بشأنها لقلّتهاء وليس في الأخبارالمتعارضة روايةٌ 


ا ل يي 7ت أ للق الثاني 


انفق جميع القدماء على روايتها أو تدوينها . 

فالمراد من المجمع عليه والمشهور: أَنْ تكون الرواية بحسب المضمون أو بحسب 
اللفظ بحيث يعرفها هذاالراوي. وهذا الراوي. وهذا الراويء بخلاف الشادً فإِنّه ًا 
اعرف هذا الرارى رعذ وهار تولك يعرقة العناد من الرواة وو ختزة. 

«فإنْ قلتّ»: يمكن أن يكون موردٌ الرواية ما تتوافق فيه الشهرتان الفتوائيّة 
والروائيّة » فلاجالَ لحملها على الأُوّل , والقول بكونها بنفسها أوّل المرجّحات . 

(قلت): ماهو الملاك في الحكم بالترجيح ليس إلا الشجُرة فيالفتوئ دون غيرها, 
لكون الغير بالنسبة إليها كالحجر إلى جنب الإنسانء فالشهرة الفتوائيّة مرجّحة؛ 
سواءٌ كانت الروايةٌ مشهورةً أم لا؟ 

«إن قلتّ»: إِنّ هذا الاستظهار خلاف ماذُكر في الرواية وهو كون «الخبرين 
مشهورين » لعدم إمكان كونهما مشهورين بحسب المضمون. بخلاف الشُهْرة في الرواية 
لإمكان كونهم| مشهورين وما افق الكل على روايتهم| وتدوينها. 

«قلتُ»: إِنا يكون الخبران مشهورين بحسب المضمون ؛ إذاكان مضمونٌ كل 
واحدٍ منهما مما أفتى به كثييرٌ من الأصحاب, ومعروفاً عندهم بحيثُ لايكون من 
الأقوال و الآراء الشادة . 

هذا ملخّص الكلام في المقام الأول وهو: كون الشهْرة في امون نين أوَل 
المرجّحات. وهو مطابقٌ لعمل الفقهاء. فإنّهُم يأخذون في مقام التعارض بالخبر الذي 
يكون مشهوراً بحسب المضمون . 


وأمّا الكلام في المقام الثاني: 


وهو حجيّة الشجْرة الفتوائية ولو لم تكن على طبقها روايةٌ . 
: فيمكن أن يقال بعد ما ذكرناه في المقام الأوّل : إِنّهِ لادخلّ لوجود الخبر في 
جح جّحيّة الشبْرة . بل هي بنفسها كذلك. كما هو مقتضى التعليل المذكور في قوله :«فإنّ 

الو ال ا ا ا م 
الخير وعدمه . 

«إِنْ قلتّ»: فعلى هذا يلزم أَنْ تكون مخالفةٌ العامة أيضاًكذلك. فإنّ وجوب الأخذ 
بما خالفهم - أيضاً - معثّلٌ بأنّ فيه الرشاد. و «أنّ الرْشّدَ في خلافهم » كا في غير هذه 
الرواية . ولادخلّ لكون الؤشد في خلافهم بين وجود الخبر وعدمه . فلو دار الأمر 
بين الأخذ بفتوئ الموافق طم وبين الأخذ بفتوئ المخالف لهم. يجب الأخذ بفتوئ 
الخالف . 

«قلتٌ»: ما ذكرت إِمًا يتوجّه إذا كان فتوئ المخالف للعامة متعيّناً. كاإذا دار الأمك 
بين الوجوب والحرمة. وكان أحدهما مخالفاً لهمم. والآخر موافقاً؛ أمَا مع عدم كونه 
متعيّناً لكون الفعل - الذي هو حرامٌ بحسب فتوئ الموافق هم واجباً أو مباحاً 
أومكروهاً أو مستحبّاً. فلا يمكن الاحالة عليه. وهذا بخلاف فتوئ المشهور ؛ فإنّه 

هذا ولكنٌّ الظاهر عدم صحّة إلغاء الخصوصيّة بالمدة ٠‏ تعمء الماع أن إلغاء 
خصوصيّة كون الخنبر الذي يكون تتهورا بحسب المضمون ‏ أحدّ الخبرين 
المتعارضين . فلو لم يكن منهما يجب العمل به أيضاء. ويكون حجّةَ إذا كان مشهوراً 
بحسب المضمون . 


ااال سس سس سس سبببببب الملحق الثاني 
ولكن يُشكل القول بكون الاشتهار بحسب المضمون بنفسه حجّةً . ولولم يكن 
على وفاقه خبرٌ. لاحةال دخالة وجود الخبر في حجيّته. وبهذا يمكن الاستدلال على 
ما يتكوّر كثيراً في كلام متأخَّري المتأخّرين من: جير ضعف السند يفتوى المشهور - 
ولولم يستندوا في فتواهم إلى هذا الخبر الضعيف - فالاشتهار بحسب المضمون يكون 
جابراً لضعف سند الخير وسبباً لحجيّته ووجوب الأخذ به . 
هذاء ويمكن أن يُقالَ ‏ في مقام حجيّة الشبْرة - : إِنّ الفتاوى المذكورة في الكتب 
الفقهيّة على ثلاثة أقسام : ا 
أحدها: الفتاوئ المتلقّاة بنفسها من المعصوم . التي لايُعْمَلُ في معرفتها 
تباطو ةرمط الطردو ف ما أرية نيا 
وثانيها : الفتاوئ المتلقّاة من المعصوم , التى لابْدّ من إعمال النظر والاستنباط في 
معرفتها لمكان إجمالٍ وإمهام فيها . 
وثالتها : الفتاوئ التفريعيّة , والفروع التي تُستنبط من الأصول الأَوَلِيَة الفقهّة . 
ولاريت في عدم حجيّة الشُهْرة في المسائل التفريعيّة التي لم يرد فيها نص 
بالخصوص . التي استنبط الفقهاءٌ أحكامها من الروايات والأخبار الواردة منهم بإعمال 
النظر والاجتهاد . 
وكذا لاحجيّة لها في الفتاوئ المتلقّاة التي تكون من القسم الثاني ؛ فإنّها تكون 
كالمخزن الحاوي لموادٌ كثيرة, حمله الرواة فأوصلوه إلينا يدا بيد فعلينا فتح باب الخزن 
وتحصيل العلم بما فيه من الذخائر والعلوم . 
أمَا الفتاوئ المتلقّاة التي هي من القسم الأوّل وهي ما ليس للنظر والاستنباط 
فيها سبيلٌ . فعدم الاعتناء بفتوى المشعهور من القدماء فيها , في غاية الإشكال ؛ فإنّ 
دَيْدَهم فيكتبهم ليس إلآّ ذكر الأحكام الصادرة عنهم . من دون إعمال نظرٍ ولااستعمال 
استنباطٍ . بل لايتجاوزون في مقام الفتوئ عينٌ الألفاظ الواردة في الروايات . 
نعم فد عَدَلَ الشيخ الطوسىّ عن هذه الطريقة في كتابه «المبسوط » لما ذكر في 
أوّله من : «أَنْه كتبه دفعاً لاعتراض العامّة علينا بخلوَ فقهنا من المسائل التفريعيّة وسدّ 


حجيّة الشهرة 33س /4" 
باب الاجتهاد في مذهب الشيعة من حيتٌ أَنّنا من أصحاب النص ». 

ولأجل ماذكر من استقرار عادتهم على ذكر الأحكام الصادرة من المعصومين في 
كتبهم من دون إعمال النظر والاجتهاد ؛ ربا يقال بالنسبة إلى بعض كتب الفتوئ -: 
إِنّ الفتاوئ المذكورة فيها هي نصوص الروايات بألفاظها . 

فلو أفتى المشهورٌ في مسألةٍ على أحد طرفيها . بل أفتى عدّةٌ منهم كابي بِابَوَيه 
والشيخين وأمثاهم . لم يكن للفقيه عدمٌ الاعتناء بفتاواهم ولا الجرأة على مخالفتهم . 
فإنَ د عندهم كاشفٌ عن وجود دليلٍ معتبر عليه. خصوصاً لو 

ضمّ إلى ذلك دقهم فيالفتوئ وإمكان عثورهم على الجوامع الأوّليئّة التي ليست 
بأيدينا . 

ومع ذلك كلّه لأيمكن الاغترارٌ بمجرّد ذلك فلايؤخذ بكلّ شّهرة في كلّ مسألٍابل 
يجب التوقفٌ والتأَكل فيالموارد المختلفة بحسيهاء والحكم بعد التتيّع العام للكليات 
والتديّر الدقيق فيها . 


انتهى ماكتبه الشيخ الصافي حفظه الله 
في التقريرات (ج ".ص .)1١59-١560‏ 


أ ل أ“ م 0 

ل 
ِ ل 7 الفهارس عد أرقام الصفحات. ويُشبير المحرف (ه) إلى 
هامشها.وعلامة التساوي( - )تعني: انظر الكلمة التي بعد العلامة في هذه 
الفهارسءوبين الأقواس وضعنا ما يفسّر الكلمات التيتحتاج إلى التفسير . 


١‏ - فهرس الآيات القراتيّة الكريمة 
؟ - فهرس الا حاديث الشريفة 


© - فهرس الألفاظ الخاصّة 


؛ - فهرس الأعلام و المؤلّفات 


١‏ - فهرس المصادر والمراجع 


/ - فهرس المحتوئ 





سرهف-١‎ 


الآيات القرآنية الكريمة 
الآيةورقها السورةورقها الصفحة 
١‏ قل إن كانت لكم الدار الآخرة(34). البقرة(؟) 550 
"- فتمنّوا الموت إن كنتم صادقين(11). البقرة(؟) نض 


لاتحسينّ الذين يفرحون با أَنُوا و يُحبّون أَنْ 
تمخدؤاجا ايفملوا قلا تحسبته م جفازة من النذاب 


وهم عذاب أليم(184). آل عمران (9) 751 
4 إن الحسنات يذهين السيئات 75١١0 )١١(دوه .)١1١1(‏ 
6 يا أتها الناس أنتم الفقراء إلى الله 

وال هو الغنيّ الحميدٌ .)١6(‏ فاطر(ه )0‏ 5ك 


١+6 إن زعمتم أنكم أولياء لله من دون الناس(١). الجمعة(؟6)‎ -١ 
إن الإنسان ليطغى أَنْ رآه استغنئ(7). العلق( )97 “الاك‎ 


'-فهرس 
الأحاديث الشريفة 


١-إذا‏ نزلت بكم حادثة لاتجدون حكنها في ماروي عن فانظروا إلى مارووه عن 
علي فاعملوا به (الصادق ١١5)‏ 

؟-أخبار العلا ٠٠١‏ 

أصحاب الهين خلقوا من علَّيين (الصادق .99) 518 

4 أعربوا حديثنا فإنّا قوم قُصّحاء(أهل البيت:8240) 10 

أنت رجل تريد اغتيال رجل ...(الصادق 946) ١6١‏ 

7 -إن دين الله لايُصاب بالعقول.(الصادق .4ة) 570. ه/ا1؟ 

إن الرشد في خلافهم ...(امن حديث) 780 

4- إن السنة إذا قيست محق الدين(الصادق .98) 7717 

4- إن الفقر في النار و كاد أن يكون كفراً - الفقر كاد أن يكون كفراً 
(الصادق ]هة) 71/١‏ 

٠-إن‏ الله تبارك و تعالى قال ...(النبى مَلِيكةِ) ١١‏ 

١إنا‏ فاطمة بضعة ميّ يُريبنى مايرييها ...(رسول الْهيلفظة) ‏ +/” 

7 إنا فاطمةشعرة ميٍّ ... - فاطمة بضعة (رسول الْهوَلففة)  ١7+‏ 

787 إنَّها مشهوران مأثوران ... (حديث)‎ ٠ 

١83 الحكمة ضالّة المؤمن أينا و جدها أخذها (حديث)‎ ١5 


الأحاديث الشريفة 08# 
06 خذ بما اشتهر بين أصحابك (حديث) ١8١‏ 

١‏ الرفع (حديث: رفع عن أمتي 7م 

١١6 صحيح عمر بن حنظلة > مقبولة عمربن حنظلة‎ ١١ 

على اليد ما أخذت حتى تؤدّي ١١8‏ 

9 العلم علمان: علم الأديان و علم الأبدان ‏ 7717 

١00 العلم ليس بكثرة التعلّم ...(الصادق.8ة)‎ ٠ 

718) العلوم أربعة : الفقه ... الطب ...(علي‎ ١ 

7 فاستعدٌ للفقر جلباباً...(الرسول2847ة) ه١١‏ 

71/1 7170 فاطمة بضعة م ... (الرسول ,َإنة)‎ 1١ 

4" فاطمة شجنة ف - إِنا فاطمة (الرسوليإفة) ‏ 0/4" 

انان امع عانه لازي فلن عدي ) ”3 همم؟ 

7 الفقر سواد الوجه في الدارين(حديث) "1/١‏ 71/8 

71/١ الفقر فخري و به أفتخر (النى يَليتة)‎ ١ 

14 الفقر في الثار 00787 000 

كاد الفقر أن يكون كفراً (الصادق©ة) ه١/ا؟, ١1/7‏ 

70/7 لايفيد لذي علم علمه إلا ...(الباقراكة)‎ "٠ 

١لا‏ يكون المؤمن مؤمناً إلا أن ... (الصادق 346) ١09‏ 

7 اللهم صل على تحمّد و آل محمد (من دعاء ذكره الإمام) 5114 
ليس العلم بالتعلّم ما هو نور ... (الصادق .#) ١017‏ 

4 ما تردّدثٌُ في شيء أنا فاعله كترددي في قبض روح عبدي المؤمن 
(حديث قدسي) اك ا 11 

0ل ما عبد الله بئيء أفضل من العقل (علي.48) 2 570 

ل ما من شيء أتردّد فيه مثل تردّدي في قبض روح عبدي - ماتردّدت في 
شيء (حديث قدسي) أوهض 


وو ا ليب سج يق تج الفا وس 
/ا- مرفوعة زرارة 78١‏ 

8 مقبولة عمربن حنظلة 9/, 87, 741,١76‏ 187 

9 من آذى شعرة مي فقد آذاني (رسول اله )2 ه77٠‏ 

ادم دام أكل رنتدى و حمر ين ريه جراء.. أغل 94 14 
١‏ من أكل إحدئ و عشرين زبيبة حمراء (علىي 396) ١94‏ 

"4 مهلا يا أبان. هذا حكم رسول الله (الصادق .4ذ) 5737 

47 الناس مسلّطون على أمواهم و أنفسهم (حديث) ١١8‏ 

:هو الفقر إلى الله (السجاد 4) ه١7١‏ 

4 ولولا الآجال التي كتب الله لهم ... (علي 89) 570 

1 ويترك الشادٌ النادر (حديث) ١8١‏ 

4 ياهشام. كان أمير المؤمنين 9# يقول ... (الكاظم .1٠١  )9‏ 


'"'-فهرس 
الألفاظ الخاصة و المصطلحات 


الآجال 750. 

آخر الدواء الكيّ .١77‏ 
آذربايجان 27. 

الأبجدية الإسلاميّة 47. 
الإبدال “517 .,30١‏ 

اتحاد السند و المتن .٠١6‏ 
اتحاد الروايات .٠١8 37١7‏ 
الإجازة 3١‏ كفك الى الل 
التي 1 اتيس 
ا 

إجازاتهم كن 

الاجتباد 313193783107 ١اكء‏ 
1ك ١ه‏ خت رت الل لكلل 
8غأك” حتدرلى لاما 

الإجماع( -أصحاب الاجماع) الى 
047 


الإجماع 6 306 387. 
إجماع القدماء 47. 

الأحاديث المقلوبة 4.وه١13١.‏ 
الأحكام(روايات) ‏ 507. 
أعين (تصفق )لمن +52 
أخبار العلاج .١٠١‏ 

.5١1 الأخباريّة‎ 

الاختبار ١غ98,.‏ 68”. 153, 
ات اك ١و‏ كول 
اختلاف الحديث .١75‏ 

الإدراج في الحديث 151. 
الإرسال 8لا 4 3١.4٠١‏ 347, 
حل على وعى لعل كول 
لاولى مك للالى لاقل حمل 
ال ا 10 

الأزهرهة 1؟. 


اذا 


أساليب اللغة العربية!-أسلوب) 
كى 

أسانيد الروايات /, 4/. 
الأسانيد الملققة( - المقلوبة) 2 /الا؟. 
الاستجازة  .٠١:9‏ 

الاستحسان 5"07. 

استعجال الشيخ ./١‏ 

.٠١8 الاستفاضة‎ 

استقرار التعار ض١-التعارض)‏ ١؟7١.‏ 
استنباط الأحكام 157. 

اسلو بكلام العرب( -أساليب) 87. 
الإسم الثلاثي 118. 

إسحاق (تصحيف) معاوية .٠١5‏ 
الاشتراك 7الى 31. 

الاشتار 6 

أشهرالمتعارضين 71/9. 

أصالة الوثاقة 5/. 

أصبهان هه35 319 18. 
أصحاب الإجماع  ٠٠١317417‏ 
أصحاب الحديث 44 3284 
او دخ 

أصحابنا(- فهرس الاعلام) 
الأصول الأولية 585. 

الأضابير الفقهية ١؟.‏ 


الفهارس 
الأضبط 066. 
الإضار في الحديث إفلة 
الاضطراب 8ل 85, لالم 3١‏ 
“ول مع 353, 
الأعاجم 2257 56 و3 
ا 
الاعتلال١-‏ العلل) /ا87, ,7١7‏ 
له 
إعجام الحروف .1١7‏ 
إعراض الأصحاب الى قل, 
ىم الى 
الإعراب للحديث ‏ /الم 
الإعلال (-العلل) 3717 517 101. 
الأعلم 4 516 58". 
الأعلمية 3759 507. 
الاغتيال .16١‏ 
الإغراب .50١ 71١‏ 
الإلحاق بالشيوخ  .,٠١١‏ 
ألفاظ التحمل و الأداء .,5١4‏ 
تققد ثلرفة 
إمام زاده إسماعيل (بقعة) .١80‏ 
الأمانة فى النقل .5١5‏ 
الامتحان (- الاختبار) 6" 
الاماميّة 57. 


٠‏ الألفاظ الخاصة و المصطلحات 
الأنساب 37.0. 

الاتفراد 8لاء 64. 

الانتقطاع /151. 

وَل المرجّحات ١‏ - الشهرة الفتوائية) 
الع 337 

الأولئّات 4ل. 

أوهام الناس .١191‏ 

إيران (- الجمهورية الإسلامية) ”2 
مشي ا ا 
أعِن(مصحف) أعين .5١١‏ 
البدعة(>السنة) ٠/؟ا.‏ 

بروجرد 37٠01937831.‏ 
١ك‏ الى ]ل وى لاسن كل ارسق 
د لي يل ا يا" 
بص رمز للاستبصار .١7/9‏ 
البصرة]؟. 

بضعة 395. 

بعلبك 77 7. 

بغداد اال 9ك “لل 71, 
بلادالشام 577. 

البلاغة 65,. 

البلوغ /اه. 

بلوغ الأحكام 87. 
بُنْدار(لقب) 197. 


مدا 


بنياديز وهشهاى إسلامي_مشهد .١17‏ 
الببائية(الضالّة) .4١‏ 

بيوت الشيعة(الأسر) ه". 

تجريد الأسانيد عن المتون .١79‏ 
التحريف 7177 الى 3399 717 
تحفْظ الراوي(>السداد) .٠١7‏ 
التحمّل وا لأداء .31١4‏ 

التخيير بين المتعارضين /الا. 9/. 
التدليس 564. 

التراث” 47. 6ثا١. .١56‏ 
ترتيب الأسانيد .48.7١‏ 
الترجيح الدلالبي 8/. 8. 
الترجيح الصدوري 2/8 87. 
ترحّم الكليى على الراوي .١0/1/‏ 
القرخيم 0 

التردّد المنسوب إلى الله جل و علا 
1 

.50١ التركيب‎ 

التركيب و الإبدال ‏ 587. 
تزوير الأحاديث .17٠١‏ 

التسالمى 4. 

.,3٠١  ةيمستلا‎ 

تسمية الفقهاء من الرواة لا8. 
التشبيه .1١١١‏ 


5514 


.15١ 118 التشريع‎ 
هوا‎ 14١ ١5 التصحيف‎ 


م ب اررض لضفن 
ضف ا ةم 

التصحيفات 187 19 190. 
التضعيف .٠١”‏ 

التضعيف بالإرسال .٠١‏ 
التضعيف بالجهالة  .٠١9 36١/8‏ 
التضعيف بالغلرٌ 89 1٠‏ 
التضعيف السندي 88./8. 
التضعيف عندابن الغضائري ”الا. 
التضعيف و أساليبه 88. 
التضعيف للمذهب .٠٠١‏ 
التعادل و القراجّم .1١4‏ 
التعارض /الا, 31١1‏ 119. 
التعتد /ا6. 

التعبير عن الإمام بالإسم 119. 
التعجمم .3٠١‏ 

.3٠١ التعريب‎ 

التعصّب المذهبى .١١١‏ 

التعليق في السند 0 
تفريق الموحدات ' .5١/‏ 
التقريب بين المذاهب ١‏ - دارالتقريب) 
مغ 117 


اا ب ججججججججججججججحجججججججججسسحبب ا أ م 


.4١ التقريرات‎ 

تقرير الدرس 717. 

التقليد في علم الرجال .١74‏ 
التقليد- الاجتهاد) .١70‏ 
التقيّة(- المداراة) .1١77 37١‏ 
التكنية .٠٠١‏ 

التلقين للشيخ  .16١‏ 
قييز المشتركات ‏ كلا ,١"#‏ 
وى الى ال 

.٠١/ التواتر‎ 

التوثيق الرجالي ١١201؟١5.‏ 
التوثيقات الرجالية الصريحة ؟١١.‏ 
توحيد الروايات .٠١0‏ 
توحيد المتفرقات ‏ /ا١5.‏ 
التوسّع عند العرب .18١‏ 
ثقة الا. 

الثقة في الراوي 0/. 

الثقة يروي عن الضعفاء .٠١١‏ 
الجابر لضعف السند 587. 
جامع أرك ‏ طهران 1]. 
الجر 5582.1١١‏ 155. 
الجرح و التعديل ./١‏ 

الجرح مقدّم 88. 

الجعفريّة هة]1. 


الألفاظ الخاصة و المصطلحات 
الجمع بين الأحاديث ا 
الجمع بين الرواة .٠١6‏ 


الجمع مهما أمكن أولى من الطرح ا 


الممهورقة الإسلامية (إبران). +1 
لد يد دك 3 
جميعاً 56 


الجهالة للراوي لك م اد احيلة 


الجيش الإيراني ‏ 317 9 17. 
الحائر (الحسينى) ‏ ؟١7.‏ 
الحجية 507 

حجيّة الخبرالواحد 64". 
حجيّة الشهرة(-الشهرة) 9/اا 
١‏ كلل 

الحرب العالمية الثانية 68". 

حر مغاوية 9 3 

حدّثهم (ألفاظ الأداء) 701 
الحدس باتحاد الأحاديث 9 .٠١‏ 
الحديث الشريف لاه, /317. 18. 
حسكا(لقب) 377 1356. 
حضير(ألفاظ الأداء) إلى لاوم 
الحكمة ضالة المؤمن ‏ 1835. 
حلب(مدينة) 1514. 


الحناني(مصّحف الجنابي) ‏ 1917 


الى 


الحوزة العلمية ”, لاء فى 97 
4ك“ ١ك‏ كل وى كى لاا مل 
ول الى عاك ١ف‏ 1ك كلل 
اخ (رمز للبخاري) 18. 
الخازن(امصخف) الجازي .18١‏ 
الخبر الواحد هلا هلل .3٠١‏ 
الخبر المستكشف ‏ ”7ق 47. 
خذ بمااشتهر ... .58١‏ 
خراسان(-مشهد المقدسة) 57. 
الخطّ 49 38 

خط البهائي 7017 

دأب المتأخّرين *2 

دارالتقريب بين المذاهب الاسلامية 
-القاهرة (- التقريب) 8 0غ, 
لظ اح 

دفع إل كتاباً(ألفاظ الأداء) ١؟.‏ 
دفن كتبه 517. 

الدلال و التصغير للاسم .٠٠١‏ 
الدلالة في المتن قله 

دمشق ؟77. 

دية أصابع المرأة 5317. 

الرجحان موجب للعمل 4 
رجل (تصحيف) جميل  .٠١5‏ 
رجل (تصحيف) زحل ‏ 7580757. 


كا 


.١77 الرجال(علم)‎ 

الرحكلات 17؟7. 

رحلة الكلينى إلى الشام 571. 
رسالة عمليّة م كحت 1 
الرشد في خلافهم 180. 
الرفع (حديث) 687. 

رفعوه (ألفاظ الأداء) .١169‏ 
الرموز .١78‏ 

.737١ الروح‎ 

الروضة الفاطمية المقدسة في 
قم 07. 

الريّ(مدينة) 30 3١4‏ ٠١ولل‏ 
ا ا ل اك 

دحل (لقب) 778 3779 3917 
زبيبة جمراء .١19/‏ 

الزيادة (> النقص) ؟18197١7.‏ 
الزيادة في السند .١85‏ 

.]4 ١١ سامراء‎ 

سجن المنصور ا لعباسى  .١6‏ 
سِجّين 774 317١‏ ْ 

.737١ السجّينيّة(الروح)‎ 

سد باب الاجتهاد 587. 
سداد الراوي 86, /ا/. 

السداد و الضبط 76. 


الفهارس 
سلسلة الذهب 198.198. 
السلطنة قاعدة: (الناس مسلطون 
على أمواهم و أنفسسهم) .1١18‏ 
السلفيئّة /181. .5١4‏ 
السلمي(مصحّف) التيملي 1560, 
8 
سُلَمِ امصحّف) سليان .18١‏ 
سماع 06 
سماعي ‏ 704. 
سمرقند ‏ 5119,. 
الشُنّة إذا قيست محق الدين 
(-البدعة)/351, 7538. 
سهو النُاسخ أو المؤلف ١79‏ 
الشاذًا-الشذوذ) ولا. 38١ ,8٠١‏ 
تو تي ناه 
الشاميّ (تصحيف)الشبامي .١18١‏ 
الشباب  .3١7‏ 
شجنة ١/ا3.‏ 
الشذوذ١-الشادً)‏ <لاء 4لاء .8٠١‏ 
شَعرالقب) 167. 
شَعْرةمئي 376. 
شهرةالرواية 8/ا 7815.78١‏ 181. 
الشهرة الفتوائية لالا, 8لا 4/, 
على الى الى “فى فف خلال 


٠‏ الألفاظ الخاصة و المصطلحات 
الك“ كلق الكت ملكا 
الشمرةاق مقام المتال دوق الزولية 
فقط كلا ؟8. 

شهرة قدماء الأصحاب .8١‏ 
الشيخوخة 87. 

.5٠١ شيراز‎ 

شيعة آل حمديَلفة ‏ 187. 
الشيعة 89 039٠ 31١9‏ لاقم 5؟. 
الشيعة الامامية 6٠١‏ الت ”ل 
8 كى3ى ]كال لكالل لاكلى 
6 ١٠٠3,ه؟ة]1.‏ 


الشواهد على ييز المشتركات .١70‏ 


صحّة السند ؟8. 


صحيح عمربن حنظلة(-مقبولة) 76 


.١77 الصدور‎ 

الصفاو المروة 707 515. 

الضبط (- السداد) 8لا. ‏ 6/, 
الى ل ا 711 

ضبط الأسانيد ه8١.‏ 

ضبط الفقيه. و العامى 67. 
الضعقاء 300١‏ 7 

الضعف 64. 

ضعف السند 87. 

الضعف و مراحله8/. 


لمكا 


أبوطالب الزراري (مصحّف) أبو طاهر 
الزراري 7379 .,39٠0‏ 

الطب 558. 

الطبقة 034 وال /301, 
الطبقات 877لا 317 31 33130, 
لات 1ت غ١٠1‏ ١ل‏ غ7 لحكل 
ا ات ات حون الال 
طبقات الشيخ /لا؟. 

طبقاتنا .١41/‏ 4خىثء 7/ا”, /الا؟. 
طرق التحمل والأداء .3١"‏ 
الطرق المتصلة إلى المعصوم ‏ 18. 
طرق النقل .٠١١‏ 

الطفّ(كربلاء) ؟18. 

طهران (عاصمة الجمهورية الإسلامية 
فيإيران) 6٠١‏ هاك 035 "ال 
ما كس لال حل 1ك ام 01 1ك 
طينة المؤمن و الكافر ‏ 559. 

ظ (رمز للاستظهار) .١79‏ 

الظن في علم الرجال 171.74. 
001 

.11١ العامّة‎ 

.٠١9 عامّي‎ 

أبي عبدالله (مصحّف) أبي جعفر 7 .٠١‏ 
العبودية 750/8 109. 


كنا 


.٠٠١ العجميّ‎ 

.11١ العدالة‎ 

عدم التوثيق(-الجهالة) .٠١8‏ 
العراق. 7,77 .١٠١‏ 

العرب 509. 

العربي الفقيه أضبط .٠٠١‏ 

العقل 709 751. 

العقول ه/71؟. 

.10١.559 العكس‎ 

على اليد ما أخذت (قاعدة) .1١8‏ 
علآن(مبدّل) على 508. 

العلّة(فى الحديث - المعلل) ‏ 18؟. 
العلم (في الرجال) اه 
0 

علم الأنساب 185. 

علم الرجال .١‏ 45. 046. 08, 
الى الى ال للا 

علم السير و الأخبار١١؟.‏ 

العلم علمان 5317. 

العلم ليس بكترة التعلّم 
(-نور) 100. 

العلل( -العلّة) 91 191 3 
/ا/ا؟. 

علل الأسانيد 717١‏ 3735 19177 
نض 


-- 


3 


الفهارس 
علوم الحديث  .1١1 5١”‏ 
علَّيين 3754 31/١‏ 
العلَيينيّة (الروح) .17١‏ 
عمل الأصحاب بالحديث (-الشهرة 
الفتوائية) هلا, 8٠0‏ 
عن (مصحّف)بن  .5١92‏ 
ابي غالب (مصحف)ابن غالب 77 5. 
غرابة السند .٠١9‏ 
الغريب من الحديث .50١‏ 
الغلى ثلاء غمى حك 3٠‏ 31. 
ف (رمز للمصحّف) 178. 
فارس (إيران)  .,3٠١‏ 
فتأارمز لقوله : فتأمل) .١79‏ 
الفتاوى التفريعيّة 87؟. 
الفتاوى المأتورة ,8١‏ 47. 
الفتاوى المتلقّاة 583. 
فخّ(وقعة) .١6‏ 
الفقاهة فى الراوي ‏ 47. 
الفقر 0 
فقهاء كضراء نا: 
فقه الحديث ؟107. 
الفقه(علم الأديان) 518. 
الفقه المقارن .١١6‏ 


.٠١١  هيقف‎ 


الألفاظ الخاصة و المصطلحات 
الفيليبين 0غ. 


الفهارس 727؟. 
الفهرسة .5١0‏ 


قاعدة السلطنة(الناس مسلطون...) .١١14‏ 


قاعدة من أدرك ركعة من الوقت... 2.7 
قاعدة اليد(علىاليد ما أخذت ...) 
18 

القاهرة للم دع 17ل اكت كل 
القراءة (من طرق التحمل) .٠١١‏ 
قراءةٌ(ألفاظ الأداء) 306 

قرأته عليه (ألفاظ الأداء) .5١5‏ 
قزوين 1717. 

قصد القربة ١؟١.‏ 

قصر شيرين(بلدة) ؟3. 

.١ 71 القضاء‎ 

قضاء عمر ؟107١.‏ 

قطعية الكافي لضفي رقفة 

القلب في الحديث ‏ 396 الل 
كغكل 95ئل اول 017 

قلب التدليس 564. 

قلب الاسناد 560. 

قلب المتن ‏ 7"686,. 

كلك "الى ل ل ىن 
كك ١ل‏ لال الى مكل كل لا 


قم المقدسة 


م 


وى أ ول الى الى كك اف 
وا ال ا ا 
ماك“ وؤغأل دل عكلى 75ل 
اسن 

القياس 5560 3510,. 

ك (رمز للكنية) .١78‏ 

كا (رمز لكتاب الكافي) 179. 
الكثرة أمارة الرجحان 84/. 
كثرة الرواية "ال 84 3١‏ 17. 
كثرة روايات الراوي .٠١7‏ 

كثرة العدد م8. 

كثرة العمل بالرواية 814 

كثرة النقل للرواية 8/. 

كربلاء المقدسة 8 36 44 ه37 .١1‏ 
الكفر و الكافر .5١‏ 

كلبهار (حلة يأصبهان) .١6‏ 

كلما ازداد صحة ازداد ضعفاً (قاله 
السيد البروجردي في الحديث الشادً) 
ع 1 

كلّ ما حكم به العقل حكم به 
الشرع و بالعكس 557/57860. 
كلمتا الشهادة7١١.‏ 

30١ كُلَينَ‎ 

118750١ 3148 3175 الكنية‎ 
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.188 2.3284 2.3١64 الكوفة‎ 

الكوفيين 77؟. 

ل (رمز للإرسال) 178. 
لامالتأكيد 05؟. 

لايروي إلاعن ثقة .1٠١ 3٠٠١‏ 
لايروي عن غير المعصوم .١50‏ 
لرستان ‏ 39205. 

.5٠١ اللهجة‎ 

ابن أبي ليلاامصحّف) ابن ابي 
العلاء 39217 

م (رمز لمسلم) .18٠‏ 

مأثوران (الحديثان) 187. 
مؤسسة إحياء آثار الإمام الخمينى 
سلامالله عليه -قم ١غ.‏ 1 


مؤسسة النشر الإسلامي-قم 7]. 


المبمات 3148 199 
الممهمة(الضمائر) 198. 

المتابعة 5م 1894. 
المتشابه ؟567. 

المتشابه المقلوب ‏ 5"87. 
الجرّد ‏ 24غ. 

الجمع عليه 58 3784 180 
مجلس الاستفتاء 41. 

.5١8 يجحهرل‎ 


الفهارس 
يجهول الحال  .٠١8‏ 
تارب (قبيلة) 577. 
مخالفة العامة 37١‏ 77 (, 380. 
الختلف(الحديث) 
المدائئي(مصحف) الحاربي ‏ 519. 
المداراة( -التقية) 199 


107 0 


مدرسة البروجردي في كريلاء ع 
المدرسة الصغرى له في النجف 
غك 075. 

الملدرسة الكبرىئى له في 
التنجف 44. 07. 

المدينة المنرة 2 .1١5‏ 

المذاهب الإسلاميّة .1١7‏ 
مذهب أهل البيت2ة 187. 
مذهب الراوي ‏ 19. 

المذهب الشيعي(الشيعة...) 518. 
المراجع ‏ ؟560,. 

المرججّحات ل/الاء ولا. 371 5814. 
المرجعيّة لا 0١ 38١‏ و3 ول 
كلل كك لال كاك ٠ف‏ ال,اىء 
الال وغل 5115 

المراسيل 38 1353. 

مراسيل ابن أبي عمير ؟4. 
المرسل 47.4١‏ "34 190. 


٠"‏ الألفاظ الخاصة و المصطلحات 
مرسلات أصحابالاجماع 37 .٠٠١‏ 
مرسلات الصدوق .1١‏ 

مرسلات العيائي .1١‏ 

.58١  ةرارز مرفوعة‎ 

المركب (الحديث) ‏ 117. 

المركز الإسلامي في ألمانيا 44. 
المسائل التفريعيّة ‏ 085. 

المسائل المتلقاة "47. 

مستشف فيروز أبادي الريّ 10. 
المستقلآت العقلية 5""17. 

مستور على ظاهر العدالة .١١١‏ 
المسجد الأعظم في قم المقدسة ‏ 7 
غ4 اه ”057. 

المسحّية 375717 751 

.١1794  )زييق‎ -( المشتركات‎ 

المشروطة (الحركة الدستورية في 
إيران) /اغ. 

.50١  )ثيدحلا(لكشملا‎ 


مشهد أميرالمؤمنين 49 (-النجف) 177. 


مشهد المقدسة (مدينة الرضائكة) 
1 

المشهور (الحديث) 78 787 
حك حزن لامر 

مصادر رجال العامة 14٠‏ 


م 
مصر 43. 
المضطرب(الحديث) .3١‏ 1518,. 
6" 


المطبعة الإسلامية-طهران 3707 58. 
المطبعة العلمية الإسلامية _طهران 
0 

المعالجة الرجالية //. 

المعالجة السندية /الا. 2 
معذورية أهل المذاهب .175١‏ 
معرفة أحوال الرواة (علم 
الرجال) 0" .١‏ 

المعكوس(الحديث) 587. 

المعلّق (الحديث) ‏ 36 7١5‏ 
المعلّل(الحديث - العلل) ‏ ؟67”, 
6 

المعلولة (الأسانيد) 00". 

المعنئ (النقل به) 359 37٠١‏ 
مقبولة عمربن حنظلة(صحيحة عمر) 
لو الى وك للك كلل 
المقجّر للدرس (- التقريرات) ‏ 7. 


المقطوع الإسناد .١131‏ 
المقلويات 515 758 ]3 
0ك 50١‏ 


حكن 


,لأ١‎ 7١7 384  بولقم‎ 
ل‎ 

مكّة شرفها الله 36 .19٠0‏ 
المكتبة الرضوية في مشهد المقدسة 
7 

مكتبة السيد البروجردي - في 
النجف 61. 

مكتبة المسجد الاعظم-قم 48. 
الملكة القدسيّة(-الاجتهاد) /غ. 
من أدرك ركعة من الوقت (قاعدة) 
0 

المناهج الرجالية 317 7/. 
المناولة(من طرق التحمل) ,١3‏ 
711 

المنشية 2 777 751. 
المنصوصات 17. 

.1١7  يلاجرلا المنهج‎ 

منهج القدماء في الرجال ‏ 0". 
المهمل (الراوي) .١314‏ 

موافقة العامة 8لا 86. 3١7‏ 
لم يق 

.73537 55١ الموت‎ 

الموثئق (الحديث)  .١١6‏ 
موسوعة الأسانيد لحديث الشيعة 


الفهارس 
ا 
الموصول (الإسناد) .١1+‏ 
الموضوع (الحديث) 71417 539. 
الموضوعات 5117. 
الميثمي(مصحّف)التيمي ,١110‏ 
4 
النار (جهم) إفيفة 
النجف الأشرف 8 3. ٠١‏ ١الء‏ 
4ك كل كل لال لل اك كل 
ل 
النجوم /77. 
التحو(علم) 178. 
ندرة الرواية .3١0‏ 
نرماشير (بلدة) .168١‏ 
النسب (>الأنساب) .3١١‏ 
نشاط الراوي 85 395. 23١١‏ 
ل لكام 
نصبٌ يسير(!) .٠١9‏ 
النصوص العربية 509. 
نفطويه (لقب) .5٠١‏ 
النقابة(للعلويين) .١14‏ 
النقص فى الأسانيد 325, ,١1217/‏ 
000 


النقل بالمعنى 519,. .717١‏ 


الألفاظ الخاصة و المصطلحات 
نور يقذفه الله(العلم) 700 /01؟. 
نور بخش (مدرسة فييروجرد) 17. 
الواسطة في الرواية ١؟.‏ 
الواقفة /11”. 

,/١ الوثاقة‎ 

وثاقة الراوي ا ث3 

الوثاقة برواية الصدوق أو الشيخ 
0 

الوثاقة من الإجازة 7 .1٠١703١‏ 
الوجادة(من طرق التحمل) 2,077 
لل ا 

الوحدة الإسلامية .1١7 3١‏ 
وحدة الكلمة ١١٠١‏ 

وحدة المضمون .٠١56‏ 


وحدة الواقعة .٠١6‏ 


الوَرع (الراوي) 86. 

الوضع .١55  )عوضوملا >١‏ 
وقعة الطفثكٌ 189. 

الوقف (على إمام) رةه 

ولاء بنىالعباس .٠٠١‏ 

ولاية الفقيه اا 

ويه (كلمة إلحاق) 199. 

ياء النسبة في العربية  .١199‏ 
يب (رمز لتهذيب الأحكام) . 
يحسبه(الفاظ التحمل) 559. 
يحسبه (مصحّف) بن يحيى ‏ 770. 
يقلب الأحاديث 115. 

يه (رمز لكتاب من لايحضره 
الفقيه)  .١794‏ 


غ-فهرس 
الاعلام 
الأمماء و الكنى و الألقاب 

الآخوند (-حمدكاظم الخراساني) 38 38.10 .,٠١1‏ 
آدم بن يونس أبومهاجر النسفي  .١117‏ 
أقا بزرك الطهراني (تجمدحسن) . ه١383‏ 37037 174. 
آقا رضي القزويني 138 .١‏ 
أحايكر ينك اليد مدعل 33 
آل زرارة .3١‏ 
ابن أبي جامع العاملي 45. 
ابن أبي جمهور الأحسائي .١١8‏ 
ابن أبى عقيل العانى 2 3. 0؟١.‏ 
بن معنن 43 1ق ا ف لشيس 
ابن أبي غالب 171. 
ابن أبي يعفور - عبداللهبن أبي يعفور ٠١1‏ 7017, 778. 
لكان م الاق 00 
ابن أسباظط 3 
ابن إسحاق الأحمر 10١‏ 107. 
ابن الأشعث المصري  1١‏ 7]. 


؛ ‏ الأعلام / الأسماء و الكنى و الألقاب ا 


ابن بابويه القمي .١74‏ 

ابن بزيع - حمدبناسماعيل  .١195‏ 
ابن بكير .١66‏ 

ابن جابر 63. 

ابن جُريج 316٠١‏ 190. 

ابن الجُّنيد /417. 

ابن حبان 717. 

ابن الحجّاج .٠١7‏ 

أبن حجر العسقلاني 54١‏ 510 11؟. 
ابن حماد العدوي البصري */الا, 0/ا3؟. 


ابن حمزة /31. 

ابن داود الحلى 157. 

أبن سعد 0 

ابن سعيد - أحمدبن حمدبن سعيد ابن عقدة أيه 
ابن سماعة > الحسن بن محمد بن سماعة 3700 
ابن الشيخ الطوسي - الحسن بن حمدبن الحسن. ابوعللي ‏ 91. 1737. 
ابن الصلاح 51١‏ 517 5117. 

ابن عباس717/7. 

ابن عبدالحميد - حمدين عبدالحميد .٠١4‏ 

ابن عساكر الدمشق ‏ ؟557. 

ابن طقن عا عدو درن سن 511 

ابن عمر 517. 

ابن عيينة .١18/4‏ 

ابن غالب - محمدبن غالب 73955. 


مار ااا سبلب سسسب الفهارس 
ابن الغضائري ؟/ا, /19/9. 

ابن فضّال 3757 /7717. 

ابن فهد الحى .١١8‏ 

ابن المبارك ا 00 

ابن متويه على بن محمد الأشعري .٠٠١‏ 

.,5١4 19٠0  بوبحم ابن‎ 

ابن المدينى ‏ 19.0. 

ابن مار - اسماعيل بن مار .٠١9‏ 

ابن مسكان 177.1814. 

ابن مسلم - محمدين مسلم  .٠١9/.005,85‏ 
ابن معين 114. 

ابن نوح 7159. 

ابن الوليد - حمدبن الحسن بن الوليد ‏ 771. 
ابنى بابويه ‏ /781. 

إلى اعد ف 57 

أبوأسامة الشحام > زيد .٠١١‏ 

أبو إسحاق السبيعي .١57‏ 

أبو أيَوب 167. 


أبو أيُوب المدني مولى بنى هاشم .١67‏ 


أبو بصير 1844. 

أبو بكر الحّال .١174‏ 

أبو جعفر الطوسي - حمدبن الحسن. الشيخ. الطوسبي 77؟. 
أبو حاتم 188. 


أبو الحسن الاصفهانى 7. 4 77 75 وى لال ولا الل 1017 


-الأعلام / الأسماء و الكنى و الألقاب ل 
أبو حفص الأعشى ١7؟.‏ 

أبو حمزة البطائنقى .55١‏ 

أبو خالد الأحمر 18/8. 

أبو داود 188 379/14 184. 

أبو داود بن عبدالله بن حمدالجعفرى ؟67١.‏ 

أبو داود المسترقٌ 164. 

أبوسمينة - حمدبن على متويه " لالا(. .5٠٠0‏ 

أبو سيّار - مسمع 6 

أبو الصلت بن أب القادر بن محمد .١14‏ 

أبو طالب الأتبارى 177. 

أبوطالب الزراري(-أبو طاهر) 779 .”597 

أبو طالب بن مهدي السليق 2 .١74‏ 

أبو طاهر الزراري ا 

أبو عامر السجستاني 197. 

أبو عبدالله الأشعري- الحسين 774. 750. 

أبو عبيدة 71/1. 

أبو علي الأشعري 371 519. 

أبو علي - الحسن بن محمد بن الحسن. ابن الشيخ الطوسي 508, .١110‏ 
أبو علّويه الأصبهاني ‏ 110. 

أبو غالب الزراري 119 «# 7714 الى لاا وول الل 
أبو الفتوح الرازى ‏ 3177 17 31/0 11/14. 

أبو القاسم الاصفهاني ‏ 59. 

.16١ أبوقدّة‎ 

أبو قلابة .٠١9‏ 


ب ام ا 7960 جك جز لها رسن 
أبو كريب /3181, 1849. 

ا المعاللي الكرباسي 2 .١7‏ 

أبو المفضل الشيباني .1١١‏ 

أبو منصور السكري 2075١‏ 1537. 

أبو هريرة .37٠‏ 

أبوه- ادريس بن يزيد 188. 

أبي (علي بن الحسين بن موسى) 177. 

أبيه 7 عبدالله البرقي) ؟18. 

م إبراهيم الغصر .١5‏ 

ا 

أَمّ فروة بنت القاسم بن محمد بن أي بكر(والدة الإمام الصادق ©ة) ‏ 187. 
أبان بن تغلب ه339 /ا35 30/14 

أبان بن عمان ‏ ##, 314. 

أبان بن أبي عياش 20١7‏ 144. 

إبراهيم بن إسحاق الأحمر النهاوندي 3261 181, 104 11١‏ 
إبراهيم بن سلوان ‏ 980. 

إبراهير طباطبا 15. 

إبراههم بن طهمان 2 .11١‏ 

إبراهيم بن عمر الهاني ‏ -19818. 

إيراهيم بن محمد ؟167. 

إبراهير بن هاشم 780 07 لال 3509 337 36 01ا؟. 
احمد كرك 15١‏ 

أحمد بن إبراهيم 1 

أحمد بن إدريس أبو علي الأشعري ‏ 118 177 09/9 191. 


4 الأعلام / الأسماء و الكتى و الألقاب ام 
أحمد بن إسحاق .١77‏ 

أحمد بن الحسن بن أبان ‏ 571. 

أحمد بن الحسين بن أحمد النيسابوري الخزاعي أبوبكر 2 .١67‏ 

أحمد بن حنبل امدقم 

أحمد الخادمي 8". 

أحمد بن خالدالبرق ‏ 7150.105. 

أحمد بن عامر الطائي ‏ 198. 

أحمد بن عبدالله الهروي الشيباني .١98‏ 

أحمد بن أبي عبدالله (البرق) 197.187. 

أحمد بن علي بن أَبي العباس الرازي الخضيب الأيادى .١6١‏ 

أحمد بن علي السلولي ابي على شقران القمي له 

أحمد بن علي العاصمي 9077. 71/4. 

أحمد بن 8 مو حوى لاالى ولا 

أحمد بن عيسبى 5718.177. 

أحمد بن محمد 001.718 الال لال "الى غلل ول حزن لول 
أحمد بن حمدبن أحمدبن طلحة العاصمي  ١19‏ 971 770 90. 

أحمد بن حمدبن الحسن بن السكن القرشي البرذعي 6 

أحمد بن حمدبن حمزة الأشعري 00 

أحمد بن حمدبن خالد (البرق) ادهل لاول, ولاى من لعل وى 
لكل الكل لكل مكل 

أحمد بن محمد الدينوري ه66ا. 

أحمد بن حمدبن رباح الزهري الطحان 0 

أحمد بن حمدبن سعيدابن عقدة أبو العباس الكوفى ‏ #/1,010 777,776,177 
أحمد بن محمد السيّاري 8 [ 


آذآ ل 2 72 22 2212 2277| لفهنا رش 
أحمد بن محمد العاصمي ‏ 574. 

أحمد بن حمدبن عبدالرحمن القيسي 0 596. 

أحمد بن حمدبن أبي عبدالله(البرق)- أحمدبن محمدبن خالد .١78‏ 

أحمد بن حمدبن علي بن عمر بن رباح أبو ا حسن القلاء الواقفي 1!1. 
أحمد بن حمدبن عيسى (الأشعري) مغك مول لاما ولاك مول لل 
لم 

أحمد بن حمد. أبوغالب الزراري 9؟5. 

أحمد بن محمد الكوفي  .٠١١‏ 

أحمد بن حمدبن محمدبن سلوان(أبو غالب الزراري) 0 

أحمد بن حمدبن أَبي نصر (البزنطي)- أحمدبن أبي نصر لح هه 

أحمد بن محمدبن يحيي  3١‏ 114.1780. 

أحمد بن مهران ‏ 1/7 /310, 73031 

أحمد بن النراققي .16١‏ 

أحمد بن أبي نصر اليزنطي 519-73١‏ 

أحمد بن النضر .١77‏ 

إدريس بن عبدالله الأودي 1817. 

إدريس بن يزيد الأودي188. 

الأربعة أصحاب (الكتب العامية) .١18/‏ 

الأردبيلي. حمدبن على الحائري صاحب جامع الرواة 5.١19 5.١١‏ 114, 
١76 “6‏ 

.15١ الأردبيل(المقدس)‎ 

الأرقط " اا اا 

الاستادي(رضا) د27 “ل إلى ول الى قل .1٠‏ 

إسحاق. 3184 190. 


غ الأعلام / الأسماء و الكنى و الألقاب وم 
إسحاق بن الحسن أبواحسن العقرائي .٠١١‏ 

إسحاق بن عبار 305 73037. 

إسحاق بن محمد .١809‏ 

إسحاق بن محمدبن الحسن بن الحسين بن بابويه أبوطالب  .١17‏ 
إسحاق بن يعقوب 760؟7١.‏ 

أسد بن أبي العلاء 759. 

الأسماء المهمة .١01‏ 

إسماعيل بن الحسن بن عبيدالله الأمير بن الحسن بن عببيدالله بن العباس 
السقّاء الشهيداظكة ؟18. 

إسماعيل بن عبدالله القرشي ‏ ١2.10؟109.‏ 

إسماعيل بن حمدالأشعري ‏ ١لالا. 09١‏ 

إسماعيل بن حمدبن الحسن بن الحسين ابن بابويه أبو إبراهيم 2 .١15‏ 
إسماعيل بن مرّار  .,٠١5‏ 

الأسود بن يزيد 11 

الأشج 1817 184. 

الأشعري - أحمدبن حمدبن عيسى ‏ 176.167,118. 

٠٠١ 417,80  عامجإلا أصحاب‎ 

أصحاب الحديث 189.841 717 714. 

أصحاب علىاة ‏ ؟١٠.‏ 

أصحابنا ا ل 

أصحابنا القائلين بالإمامة 80. 

أصحابنا القميين 19177 

الاصفهاني > أبوالحسن 518. 

الأعاجم 375 3236 399 708000 


7777 ا لي 77707 7ج 7ت يلها وس 
الأعمش 3288 389 7117. 

الأنصاري- الشيخ 7 4 .18١‏ 

أهل خراسان 517. 

.٠١*” الاوردبادي‎ 

أيوب بن سويد الرملي 144. 

أيوب بن نوح | 0؟5. 

.18١ البحراني‎ 

.119 2718 70١ 3١4  قداصدمحم‎ - بحرالعلوم‎ 

بحر العلوم - السيدموسبى 07. 

.1١9 3٠١" 0706 بحرالعلوم > السيدمهدي‎ 

البخاري 1856 71470151 557371117 391 

البرق 34 38١١‏ 14ل تدك ولاك 77 0ل 

بركةبن حمدبن بركة الأسدي أبو إبراههم 2 .٠١7‏ 

البروجردي (- حسين الطباطبائي) ‏ 8.0 34 3١‏ ه371 20709 8ل 
١ل‏ الى ول وى أل إل لاط لل لط لل حك عق كف لأف كف كقق 
كك لات حت هحت كلا على لل على 1ل 1٠٠١‏ ال ككل مككث فلل 
١ل‏ ]نوكن إل لل كلل لال لل كل لل كك لاقل 
كل لكل متك ككل لحل لال لكل مكل لاك ا لول لكل 
14 

اليزنطي - أحمدين حمدبن أبي نصر 45 44 .1٠١‏ 

بشيربن ميمون(النبّال) 87. 

بعض أصحابنا 35٠0 ,4١‏ الال مكل "ل 350 

بعض أصحابه 108. 

البغداديين 77, 7117 


غ ‏ الأعلام / الأسماء و الكنى و الألقاب 1 
بكار .30١‏ 

بكربن صالحم .١108‏ 

البلقينى ؟117. 

شارالقن عبدالة بن :جمران الترق) وده 
بهاء الله الحجّتى البروجردي ١07١غ].‏ 
البهائي 00 

تابعو التابعين 15. 

التابعون 45. 

التاجر - جعفرين أحمد له 

الترمني 3228 190. 

التق المجلسى الأول 41. 

التق بن النجم الحلبي ابو الصلاح ‏ 177. 
التيمي - على بن الحسن بن فضال ‏ 508. 
ان 0 

جابر بن عبدالله 37/0؟. 

الجازي خا 

جدّه 37379 .390 

الجريري 1608. 

الجزري 587. 

ععفزين أن ل الث 

جعفربن أحمدين يوت (التاجر) 73095 .3٠١‏ 
جعفربن بشير .١1706‏ 

جعفربن علي بن جعفر الحسيني أبو ابراهيم .١117‏ 
جعفربن قولويه .5١١‏ 


ا حت 22227 لفها رض 
جعفرين محمد أو أحمد االخرة 

جعفربن حمدبن أيوب - جعفرين أحمدبن أيوب  .1٠١‏ 

جعفرين حمدبن مالك الفزاري ‏ 81 

جعفربن حمدبن سعيد .1١١‏ 

جعفرين حمدبن قولويه ‏ 50”5. 

جعفربن محمدبن مسرور > جعفربن قولويه .5١١‏ 

الجلالي- السدحمدرضا الحسيني الجلالي 587. 

اع موا متخا 13 ٠‏ 

جمال الدين الكلبايكاني ‏ 45. 

جيل 3782030053617 

جميل بن دراج 598 لاك الال 301 308 

جهانكير خان القشقائي .١7/‏ 

الجهرمي - عبدالرسول شريعت مدار /1 18 7١‏ لالز 0 ل لال لك 
ل ال الل 

جواد خندق آبادي الطهراني ‏ 59. 

الحاجبى 17. 

الخارت بن حصيرة 387 1814. 

الحارث بن المغيرة النصري 5١7‏ 


حبيب بن عبدال رحمن  .11١‏ 


الحسن بن الجهم 35068 529060. 


غ -الأعلام / الأسماء و الكنى و الألقاب القن 


الحسن بن الحسين بن بابويه القمي الرازي - حسكا 150. 

الحسن بن الحسين بن علي بن الحسين ابن بابويه القمي 2 ؟١١.‏ 

الحسن بن الحسين العُرنالأنصاري النجار ١7؟.‏ 

الحسن بن سعيد /31. 

الحسن بن ضوء 577, 

الحسن بن عبدالعزيز بن الحسن الجيهانيالمعدل ابومحمد 2 .١5”‏ 

الحسن بن عبيد الله الأمير بن الحسن بن عبيدالله بن العباس الشهيد السقاءاظة 
ا 

الحسن بن عبيدالله بن العباس الشهيداظة ؟18. 

الحسن بن عطيّة .١617‏ 

الحسن بن علي 577. 

الحسن بن علي بن أبي عهان ‏ 777. 

الحسن بن عليبن فضال ‏ 3 3٠١‏ 317179.57353301. 

الحسن بن علي الكوفي .١77‏ 

الحسن بن علي بن يوسف بن بقاح ‏ 517. 

الحسن بن محبوب 38,91 ,730١4 37٠٠١‏ 

الحسن بن محمد .5١8‏ 

الحسن بن تحمدبن الحسن أبو علي الطوسيابن الشيخ ‏ 177. 701 /10. 

الحسن بن حمدبن الحسن الفنجكردي ‏ 36. 

الحسن بن حمدبن سماعة .5١5‏ 

الحسن بن محمدين علآن 508. 

الحسن بن محمدين علي .7١8‏ 

حسن النوري اطمداني ىل لازي ححى لاكت محتلى ححل 

حَسَنَه(كلمة دلال عن اسم حسن) .7٠١‏ 


لاحت تي ير تت ا جد لها رسن 
الحسن بن هدية .5١١‏ 

حسيّكُو(كلمة دلال لمن اسمه حسن) ٠٠١‏ 

الحسن(والد محمد الصفار) 2.50 /50. 

الحسن بن يوسف بن المطهّر - العلامة الحلي .١١6‏ 

الحسنى (البروجردي) 15. 

اللسن ب اف 7 

الحسين بن أحمد المالكي 185. 

حسينية البروجردي في كربلاء غغ. 

الحسين بن الحسن بن أبان .١180‏ 

الحسين بن الحسن العلوي الماشمي أبو عبدالله الرازي .5١١‏ 
الحسين بن الحكم الحجبّري ١7؟.‏ 

الحسين بن سعيد(الأهوازي) /!9. 1884 574 519. 

حسين الطباطبائي البروجردي- البروجردي ل .١0‏ 50 148 14. 01. 
هدب الطاطبان لقم - انه 

الحسين بن غُبيدا لله الغضائري 1١6‏ 557, 31/0 

الحسين عبيدالله الصغير .١95‏ 

حسين بن أب العلاء 7717. 

حسين بن علي الخزاعي أبو الفتوح الرازي ‏ 774. 

حسين بن الفتح الواعظ الجرجاني ه74١.‏ 

الحسين بن حمدبن عامر بن عمران القمي أبو عبدالله الأشعري 2 .5٠١‏ 
الحسين بن حمدبن علّان ‏ 508. 

الحسين بن حمدبن عيلان .5١8‏ 

حسين بن مرتضى بن البروجردي 07. 


الحسين بن المظفربن علي الحميري نزيل قزوين 2 .١1‏ 


الأعلام / الأسماء و الكنى و الألقاب لقف 


حسين النائني . 

.١15 الحسينى(البروجردي)‎ 

شبد ع السو الس ا 

خط زو لاسر نين طلباطباني) د لله 
اح ط(كذلك) 378. 

حفص بن غياث القاضي  .188.1١7‏ 

حفص بن عمر العدني 110. 

الحكم بن عَتَيبة 1817 1414. 

حكيمة بنت الإمام الكاظماظة .١08‏ 

حمادبن بشير 7357377. 

حمادبن عمرو النصيبى 117. 

حماد بن عيسى 00 

الحمادين 18. 

حمزة بن حمدبن أحمدبن شهريار حدة 
ميدن زياد (التينوائي) ‏ 390,377 59 770. 
الحميري .3501١‏ 

.53١7 حنان‎ 

الخاصّة - العامة 21١18‏ 71/7. 

خال أبي عبدالله هه 187. 

خاقة الحدثين (لقب)  .١١‏ 

خالدبن حمدالبرق - حمدبن خالد 567 ه55 55٠١‏ 1557560. 
خالد(والد يحيى) ‏ ١0؟.‏ 

الخامنئي (قائدالأمّة الإسلاميّة) .5١‏ 


.,٠١9 خداشس‎ 


بز تت ا 7_25إ©7 يلص 1203 | لنها رسن 
الخراساني(- الآخوند) ٠١1.اغ.‏ 

.٠١ / الخدّاز‎ 

.١167 المخنشاب‎ 

الخضيب الأيادي .١6١‏ 

.,319 513239٠  يدادغبلا الخطيب‎ 

خلف بن حماد ؟18. 

الخمينى(سلام الله عليه) 58 4١ 4٠‏ 49. 

خزان الخاقة 5 

الداعي ابن الرضا بن حمدالعلوي أبوالخير 177. .١0‏ 
الداماد 184 .31١‏ 

داودبن أبو زيد .١76‏ 

داودين سلمان الفرّاء 198. 

داودبن فرقد 0؟١.‏ 

داود بن يزيد بن عبدالله 18. 

.١108 درست‎ 

.١108 الدهقان‎ 

ذريج بن محمد 1195. 

ذري المدائني 776 

ذوالفقار(ين محمد) بن معبد أبو الصمصام الحسينى 377 170. 
الرازي 751414 117. ش 
الرازيين ‏ 37. 

ربعي بن عبدالله 45. 

.,٠١5 03١ رجل‎ 


رجل من شيوخ محمدبن يحيى ‏ 158. 


4 -الأعلام / الأسماء و الكنى والألقاب 7 ل 9# 
رضاخان(الطاغية بهلوي) 77, 317 737. 

ريحان الله النجنى الكلبايكاني 7 .17١‏ 
رُحَل(لقب) 1 

زرارة كى 3١4‏ وو3, ككل الل 

الزراري - أبوغالب الزراري 2 ٠؟.‏ 

زرعة بن محمد الحضرمي /ا. 

زكريا بن مالك .٠٠١‏ 

.٠6١ زهير‎ 

زيد أبو أسامة الشحام .7١١‏ 

زيد بن علي بن الحسين الحسين يأبو محمد .١17‏ 
د سد جر الناد اد ابن يقت لبان ضف 
زين بن علي بن الحسين الحسيني نجه 

زينب 46 /1417. 

.56١ سام‎ 

سالم بن سلام ‏ 550. 

السخاوي 717 17؟. 

سعد الدينابن البراج ه1"١.‏ 

سعدبن عبدالله الأشعري القمى 518.707 
سعيدبن عمر 5117. 1 

سفراء الإمام الحجةاكة ١؟5.‏ 

سفيان العبدي نكضة 

السكوني 108.117. 

سكينة بنت السيد البروجردي 04. 

السلطاني 57. 


ااا سسسب الفهارس 


سليم بن قيس اطلاللي 181١:1806 ,37033886 37١17‏ 
سليان بن جعفر الجعفري ‏ 718. 

سليان بن الحسن بن سلوان الصهرشتي 0 .١117‏ 
سلمان بن سفيان بن السمط 164. 

سلمان بن سماعة الضيّ الكوزي 194. 

الف عر 4 

السندي بن الربيع ‏ 509. 

السندي بن حمد بن الربيع 509. 

سهل بن زياد(الآدمي) 87 118 367 3041 105, لاو 2608 09ل 
ملا ات ١1/4‏ 

شهيل 1127 

سويدبن سعيد الأعرابي(الأمراني) ؟6١.‏ 
السيدالبروجردي - البروجردي 

سيّد الطائفة - البروجردى 9/5 .7١07‏ 

سيف بن عميرة 48. .٠١5‏ 

.11١ السيوطي‎ 

الشاه المباد ‏ 45. 

الشبيري 371. 

.5٠١ الشجاعي‎ 

شجرة(بن ميمون) .8١‏ 

شعبة 111. 

.١109 شعر(لقب)‎ 

شه رآشوب بن أبي نصر المازندراني الى مكل 
شهر بن حوشب 517 77580 7557 


غ ‏ الأعلام / الأسماء و الكنى و الألقاب ام 
الشهيد الثانى /ا9. .711١‏ 

الشبامي 4 

الشيخ (الأنصاري) 785 7187. 

الشيخ(الطوسي) ١لا‏ الى الى /اى 49 03١ 3٠‏ 514ل لق فل 
لل لكل طلاك لاا 

الشيخ (المفيد) 157. 

شيخ الأزهر 10. 

شيخ الأصحاب ل 

شيخ أصحابنا ١77.؟51.‏ 

شيخ الشريعة الأصفهانيٍ - فتح الله 1. 18. ٠١4‏ 171, 

شيخ الطائفة- الطوسي. محمدبن الحسن الا 95١١9‏ 500 503 109, 
ااا 

شيخ مشايخ الحديث - آقا بزرك الطهراني .١١‏ 

الشيخين(المفيد و الطوسبى) 5817. 

الشيرواني 7؟15. ١‏ 

الشيوخ 84 *50. 

صابر 7717 

صاحب الذريعة- قا بزرك الطهراني 1". 51. 

الصادق - مهدي الصادق التبريزي ‏ 0٠13.١3كاوه.01984.376.‏ 757374 
الباعديى ريد ين أن خا ا 

الصافي الكلبايكاني 3/9؟. 781 

صالح بن أبي حماد 154. 

صباح المزني 287 1814. 

صبّار مولى أبي عبداله لظ 777. 


ا ب لابب7 5 يج هن وا 
صبيح بن عبدالله أبي الصباح ‏ 777. 

صحابة النى يق 55. /اذ. هلال /الا3. 

الصدر ١4؟.‏ 

الصدوق- محمدبن علي بن الحسين ابن بابويه القمي  ,٠١5.49.38.61.5١‏ 
كتتتيتدة د شف نيقة 

الصغير(لقب) 194. 

الصفّار ع حمدبن الحسن 108.195. 

صفوان(بن يحيى) 36٠١ 3٠‏ 81ل ”70# 7003701 

الصيرفي - محمدبن غالب 520. 

ضياء الدين الاشكوري ه1الا. 

ضياء الدين العراق /ا. 

الطائي - حمدبن الحسن 110. 

الطاطري - على بن الحسن ‏ 551.556. 

الطاطري - محمدبن الحسن  .١1935‏ 

.195  يئاطل)فحصم(يرطاطلا‎ 

طاهر خوشنويس التبريزي .5١‏ 

طاهربن عيسى الوراق .5٠١‏ 

الطباطبائي - البروجردي .١١‏ 

.٠١5 الطبسي‎ 

الطحان ‏ 04؟. 

طلحةبن مصرف 188. 

الطهرانى - آقا بزرك 3١‏ 09 ]لل وكا لكل 7 381 3171 31ل 
الطوسي (الشيخ) و لت الا كلل على عأى وى لالى ؟ ات ككت نكل 
كل مكلك ملك لحل محل الى الى لكت كلت لوكت تمل 


غ ‏ الأعلام / الأسماء و الكنى و الألقاب نف 
عاصم بن حميد 0" 

عاصم بن ضمرة السلولي 167 

عاصم بن عبدالحميد اد 

عاصم الكوزي 199. 

العاصمي - أحمدبن محمد 8؟57. 

العاملي الكركي ١6؟.‏ 

العام (تحمدجواد) صاحب مفتاح الكرامة .١١‏ 

العامة 44,8 311/317 ات ككل ١ل‏ لكل تل لازا دقل 
١ك“‏ ١اوكل‏ ١لا‏ الال كال 

.199 7٠١ .87 العامي‎ 

عبادبن كثير البصري١15١.‏ 

عباس أبو ترابي .4١‏ 

العباس أبوالفضل الشهيد بكربلاء8ة 187. 

العباس بن عمربن العباس الفارسيالكوفي الكلوذاني ‏ ؟7١5.‏ 
عياس بن هلال الغامي 385 

عبدالجبار الطوسي 50 

عبدالجبار بن عبدالله بن على المقرئّأبو الوفاء الرازي .١517‏ 
عبدالجبار القيد القرك الراد 6 

عبدالحسين الفقهت ل 131. 

عبدالخالق ادي هاكا. 

عبدالرحمن بن أحمد الفارسي .١0١‏ 

عبدال رمن بن أحمد المفيد عم أبي الفتوح الرازي ا 
عبدالرزاق بن همام الصنعاني الحميري 2 .١19١‏ 

عبدالرسول شريعت مدار (الجهرمي) - الجهرمي هه١.‏ 


تت ححص الْفُهارسْن 

عبدالسلام بن حرب /18. 

عبدالسلام بن صالح أبو الصلت الحروي .١5١‏ 

عبدالسلام بن عبدالوهاب .١180‏ 

عبدالعزيزبن نحرير ابن البراج القاضي .١77‏ 

عبدالعظيم بن عبدالله الحسينى للا .73١17 3703١‏ 

عبدالكريم الجائري 51,. 10. 

عبدالكريم بن نصر .51١‏ 

عبدالله بن أحمد 105. 

عبدالله بن إدريس 1817. 

عبدالله بن إدريس بن يزيد بن عبدالرحمن الأودي أبوبحمد 183.188. 

عبدالله بن بكير 51. 

عبدالله بن جبلة 3/8 309 .50١4‏ 

عبداللهبن جعفر الحميري 309 77.0 1/ا(, 71/0 

عبداللهبن الحسن بن عبيداللهالأميرين الحسن بن عبيداللهبن العباس الشهيدة 
ا 

مبداللهبن الحسن العلوي ؟1607. 

عبدالله بن الحسين النيسابوري ه١ل.‏ 

عبداللهبن دينار 587. 

عبداللهبن سعيد بن حصين الأشجّ 4 

عبدالله بن سنان 701/3168 704 09ل لكل تل تل 

عبداللهبن عمر بن حفص العمري 117. 

عبداللهبن القاسم الحضرمي 85, 

عبدالله بن القاسم الجعفري .١167‏ 

عبداللهبن حرز الجزري ‏ 1]8. 


ع الأعلام / الأسماء و الكنى و الألقاب عق 
عبداللهبن محمد 97؟. 

.196 3٠١  ناكسم عبداهبن‎ 

عبدالهبن المغيرة 3176 307. 

عبداللهبن ابييعفور 777, 1337. 

.١188  يراصنألا عبدالمؤمن‎ 

عبدالملك الأموي(المستخلف) .١6‏ 

عبدالملك بن أعين .١76‏ 

عبيداللهبن أحمد الأنباري ننلفة 

عبيدالله الأمير بن الحسن بن عبيدالله بن العباس الشهيداظة ؟18. 
عبيدالله بن العباس الشهيداكة ؟١18.‏ 

عبيدالله بن أبي زيد (يزيد) ؟١١3.‏ 

عتر(الدكتور نور الدين) 747 585. 

عفان بن عيسسى .19818١ 38٠‏ 

.181  يلجعلا‎ 

العجم - الأعاجم (فهرس الالفاظ) 87, 577. 
العدّة 318 كلاى هلال ملا 9/3 .١‏ 

عدّة عن أحمد بن محمد 0 .١1058‏ 

العدّة غير المفسّرة 31418 لا16. 

عدّة مشايح ‏ 517. 

عدّة من أصحايبنا ١64‏ 3109 319/1 351 3117 
العدوي - محمدين إسماعيل بن بزيع  .٠٠١‏ 
العراق الحافظ 19. 

العسقلاني - ابن حجر /51. 

.١17 العضدي‎ 


ااا سسسب _الفهارس 
علاء بن رزين 35 105500. 

.014  ليقعلا‎ 

العلآمة الحل حد مه لاا 1ك 

علآن - عليبن محمد خال الكليني ا 0 108 

علي الآشتياني ‏ 8". 1 

على بن إبراهيم (بن هاشم القمي) ١6١‏ 318017 ١1؟5,‏ 501 501, 109, 
مكل الكل لحل ححل الال 

على بن أحمدبن أبي الجيّد القمي .١86‏ 

علي بن أحمد العاصمي 709 77٠0‏ 7/ا5. 

لب انان محمدبن طاهر بن الحسن الأشعري القمي ‏ 180. 

على بن أحمد (والد السيد البروجردي) .١18‏ 

على بن أحمد(والد النجاشى)الأسدى .١197‏ 

على بن أسباط 0 

عل ا لقي 8 

غ1 امي سيان البروف كاه 7 

فلا الاشتهاردي 7]. 

عل تمت البررسن ا 

علي بن الحسن .٠٠١‏ 

على بن الحسن الطاطري ‏ 555 790. 

عل من امسن ود فال 7العيل) وى الل وا رن وكى لاك 


01 

علي بن الحسين الماشمي الخطيب 07. 

علي بن الحسين بن موسى ابن بابويه القمي .١11‏ 
علي بن الحسين السكدالمر تضى الشريف الموسوي وك 
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عل بن المكسن ين الميقعي "1 

علي بن الحكم 347 7 515. 

علي بن حماد العدوي البصري 509. 710. 
على بن حماد العبدي ‏ 556.5506. 

على بن أبي حمزة  1١.187‏ 

علي بن سعيد  .5١4‏ 

علي بن سليان ضقة 

علي بن العباس الجراذيني الرازي .١104‏ 

عل بن حبدالضمد القيمي السيزواري 3 
علي بن علي الخزاعي أخودعبل 118. 
علي بن عمر بن أيمن م 

علي بن محمد .١6"‏ 

علي بن حمدبن إبراهيم - علآأن 108. 
علي بن حمد ابن بنت البرقى ‏ 1917. 

علي بن محمد بندار (والد ماجيلويه القمي) 197. 108.161 109. 
علي بن حمدبن جعفرين موسى بن مسرور .1١١‏ 
علي بن حمدبن سعد الأشعري ا 
علي بن حمدين سهل بن زياد 109. 
علي بن محمد القاساني الوا 

علي بن حمدبن يزيد الفيروزاني القمي ؟١5.‏ 
علي بن مهزيار ا0..3؟7١,‏ 44 ْ 

علي بن هلال الشامي .16١‏ 

علقمة بن مرثد 0 

العلوي - الحسين بن الحسن .1١١‏ 


ااامجج مم د ل لي ب ل 7 طلز لفيا ين 
العلوى - محمدجواد  .,560٠0‏ 

علّويه بن متويه - علي بن محمد .٠٠١‏ 

عم (رمز لعلي بن محمدبن بندار) .١ 0/808 ١6‏ 
عَجّ أبي - علي بن سلوان  .3٠‏ 

عم والدالسيد البروجردي .]١‏ 

عّار الفطحي .١36‏ 

عمربن حنظلة ١لا‏ الى وال 307 (78. 
عمرين الخطاب .707١‏ 

عو ال 

عمربن عبدالعزيز(ين أبي بشّار) - رُحَل 578 3719 77؟. 
عمربن حمدبن علي الصوفي أبوحفص ‏ 577. 
عمربن يزيد 11. 

عمرو بن إبراهيهم 187. 

عنبسةبن يحجاد العابد  .5١95‏ 

عنوان البصري 507. 

العوامٌ 237 

العتاشي 4١‏ 370 تك لاك .30١‏ 

عيسى بن حمدبن علي بن جعفر العريضي  .5١5‏ 
غازئ ين أعندين أي منضو الماماق 15# 
الغضائري ه1"7؟. 

غيره 377. 

فاطمة بنت البروجردي 07. 

فاطمة المعصومة 88 77. 

فاطمة بنت الامام الحسينءة .١15‏ 


؟ ‏ الأعلام / الأسماء و الكنى و الألقاب 

فتح الله بن حمدجواد الأصفهاني - شيخ الشريعة 0 
فضّة رحمهالك ‏ 187. 

.١64 الفضل‎ 

فضل (مصحف) فضيل .7١١‏ 

الفضل بن شاذان /1ى, ,1١4 ,٠١7‏ 3786 379 104. 
فضيل .٠١‏ 

فضيل الرسان777., 

فضيل بن يسار 5لا؟, 6/اا. 

فطر بن خليفة 550, 

.٠١ ١ الفقهاء‎ 

الفقهاء أهل الإجازة ؟١٠.‏ 

فقهاء الأصحاب 85. 

الفنجكردي النيسابوري "/ا؟. 37/0. 
الفيض 77/8. 

القاري غ4 ؟. 

القاسم بن حمزة بن موسبى .1١٠١‏ 
القدماء 488 ١31.؟١3.‏ 86 585.1. 
قدماء الأصحاب ,8١‏ 47 3. 

القرطبى ١لا‏ الال لالاللى لاا 3/6 
القهبائي هالا. 

.١155 القييبى‎ 

الكراجكي /اه؟. 1ه 1 
كرباسجيان- على أصفر ‏ 79 

كردي بن عكبربن كردي الفارسي .١714‏ 


ااا سس بالفهارس 
الكثى ‏ 578,817 159. 

كعب بن مرة 1117. 

الكليىقدس سه 91 448 3٠١‏ 76ل 41ل ؤول الال "الال كلا 
00 

اللاهيجي 0 

ماجيلويه(لقب - حمدبن أبي القاسم البرقي) 2 197. 
مالك (بن أنس) .301/19٠0‏ 

مالك بن حرب 185. 

المهبات 105.118. 

مت (مختصر لاسم حمد) 199. 

المتأخرين ‏ “4 33 86ا. 

متويه(تعظيم لاسم محمد) 58 

متّويه بن بايجه - محمدبن بايجة  ٠٠١‏ 

يج (رمز محمد بن جعفر) 78 .١‏ 

تجاهد ‏ 076"؟. 

الجتئ بن الداعي  .١151‏ 

الجلسي 3713308 0!.197384؟,. 

الجلسي الأول اا 

ارم لسن اميا 0 
الحاربى 159.288. 

عقن د ١‏ 

حسن الأمين العامل ‏ 7]. 

بحسن الحكيم 4 

الحقق الحلي 7٠0‏ 61. 


غ ‏ الأعلام / الأسماء و الكنى و الألقاب 0053-7 
محمد 7131731١104‏ 

محمد بن إبراهيم الحضرمي 194. 

محمد بن إبراهيم بن أبي ليل 67 

محمد بن أحمدبن شهريار الخازن 177. 
محمد بن أحمد القرطبى ‏ هالا". 
ممداين أحدين بحس 4 

محمد بن إسماعيل  36١”‏ 5192.1041, 
محمد بن إسماعيل النيسابوري 195370. 
حمد بن إسماعيل البخاري - البخاري ‏ ”11. 
حمد بن إسماعيل بن بزيع العدوي 2 .5٠١‏ 
محمد بن بابويه القمي 109. 

> محمد بن على بن الحسين الصدوق ابن بابويه. 
حمدباقر الدرجه اي .١7‏ 

حمدباقر بن حمدحسن بن البروجردي 07. 
حمدباقر بن حمدجعفر الأحمدي ‏ 01. 
حمدتق الإشراقي  ."١‏ 

حمدتقٍ بن حمدحسين العلوي ‏ 051. 
حمدتقٍ المدرس 7 

08 5 

حمدجعفر الأحمدي ‏ 07. 

محمد بن جعفر ‏ 771 

محمد بن جعفر الأسدي الرازي  .١١8‏ 
محمد بن جعفربن قولويه ‏ 50502500. 
محمد بن جمهور 108 


كا0ااااااااا يبي الفا رس 
محمد جمال الدين الماشمي 2 .0١‏ 

محمدجواد العاملي 5غ]. 

تعر ابيع ددع امدق غ0. 

حمدجواد بن محمدحسين العلوي ‏ 01. 

محمدحسن جزداى الأصفهاني ‏ 89. 

محمد بن الحسن ,.١6”‏ 108.165 109. 

محمد بن الحسن (الطائي) 197. 

محمد حسن بن البروجردي 57١‏ 81 /131, 

محمد بن الحسن بن خالد .37١‏ 

محمد بن الحسن الصفار ‏ /!ا58. /10. 

محمد بن ال حسن الطوسي شيخ الطائفة  3١6‏ 101.5080. 
محمد بن الحسن بن فرّوخ /701, 50/8. 

حمدحسن الْجدّد ‏ 9". 

محمد بن الحسن بن الوليد 3786 509 الكل الكل 7317 
محمد بن الحسين  .1051.٠١5‏ 

حمد بن الحسين بن عبدالله ‏ 48. 

محمدحسين العلوي صهر البروجردي ‏ 05. 

محمد الحللى ١04‏ 190. 

خطناين أى زد لس 

محمد بن خالد(البرق) 50650026٠١‏ 530 51150/8. 
محمد بن الربيع .5١9‏ 

حمدرضا الحسيني الجلالي(المؤلّف)  25.١‏ 751.337 
حمدرضا بن حمدحسن بن البروجردي 2 67. 


حمدرضا بن حمدحسين العلوي غ0. 
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محمدرضا بن مرتضى بن البروجردي 07. 

محمد بن الريّان .8١‏ 

محمد بن سنان 3٠‏ /ا6”. 7508 3015,. 

محمد بن سلوان فرفد 

حمد بن سلوان بن الحسن بن الجهم بن بكير بن أعين أبو طاهر 
الزراري  .59٠0‏ 

حمدصادق بحرالعلوم > بجحرالعلوم ‏ /وه 

حمدصادق بن حمدحسن بن البروجردي ‏ 07. 

محمد بن عباس بن ماهيار /51. 

محمد بن عبيد  .١189‏ 

محمد بن عبدالكريم الطباطبائي  ١.18‏ 

محمد بن عبداللّه الباهر بن زين العابدين نه .١87‏ 

حمد بن أبي عبدالله غ6١‏ 

محمد بن عبداللهبن غالب 7786 3؟5. 

حمد بن عبد الحميد  .٠١5‏ 

محمد بن عقيل .١78‏ 

حمد بن العلاءبنكريب أبو كريب الكوفي المداني ‏ 187. 
محمد بن علي ضفة ش ١‏ 

محمد بن على بن إبراهيم الأحساني - ابن أبي جمهور .١١0‏ 
محمد بن على ابو سمينة - متويه /الا0, .,73٠١‏ 

حمد بن علبي الحائري - الأردبيلي ال ل 

بحمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي - الصدوق 2 لالالا. 717/6. 
محمد بن على الحلبي ‏ 515. : 


محمد بن علي بن جعفر .1١19‏ 


ك- 000‏ .  .‏ ._ تب الفهارس 
محمد بن علي بن جعفر الصادقناقة .1١9.5١8‏ 

حمد بن علي بن أبي عبدالله - حمدبن علي بن جعفر و لماك 
محمد بن علي الكراجكي أبو الفتح 000 

محمد بن على ما جيلويه 1911. 

محمد بن علي بن محبوب ‏ 81. 

محمد بن علي بن الحسّن أبوجعفر الحلبي  .١11‏ 

محمد بن علي بن محمد 0848 ' 

محمد بن عمران المرزباني للك فض نيضة 

محمد بن عيسى ‏ 78 119. 

محمد بن العيص 577. 

محمد بن الفضل .١605‏ 

محمد بن القاسم بن حمزة بن موسى العلوى .5١٠١‏ 

محمد بن أب القاسم البرقي ‏ 19. 

حمد بن أب القاسم عبداللهدين عمران الجنابي 1 

محمد الكاشاني .١7‏ 

حتدكاظم الآخوند الخراساني  .١16‏ 

حتدكاظم الطباطبائي اليزدي 59.15. 

حمّد محسن أقابزرك الطهراني ‏ ١١ه‏ 

محمّد بن محمّدبن الأشعث - ابن الأشعث ‏ 551.530. 

محمد بن حمدبن النعبان المفيد- المفيد  .51525053533/1١١60‏ 
محمد بن مسلم ‏ 50150347 397. 

محمد بن مكي الشهيد الأول .500.1١8‏ 

محمد هاشم حسة 


حمدهاشم بن محمد .5١١‏ 


الأعلام /الأسماء والكنى والألقاب 8777 
محمد بن هبة الله بن جعفر الوراق الطرابلسي .١154‏ 

محمد بن همام الأسكافي أبو علي 77!. 

محمد واعظ زاده الخراساني  .١1117‏ 

محمد بن الوليد الخزاز .18١‏ 

محمد بن يحبي  0١‏ 18ل 3100 اول لادك كوك الال لعل لكل 
53 

محمد بن يحيي الخزار ‏ 5317. 

محمد بن يحيى العطار ‏ 119 157. 

محمد بن يعقوب (الكليى) 196 ١"ال,‏ 508 505, لاودللء ات لاول 
ل 1 

محمد بن غالب "للا 71ل لا /371. 

محمد بن أبي غالب 575؟, ه؟؟. 

محمود شلتوت شيخ الأزهر هة]!. 

محمود بن علي النق الطباطبائي ‏ 7]. 

مدائنى 159. 

50 يه 

المرتضى - علي بن الحسين الشريف 6؟7١.‏ 

مرتضى المعروف بأحمد ابن البروجردي- 07. 

المرتضى المطهري ده 

المرعثي غ6 

المسترق > أبوداود 184 1806. 

مسعدة بن اليسع يح 

مسعدة بن زياد /7ا١٠.‏ 


مسعدة بن صدقة /ا 5 


ا ا ا 6 تت | لفها رسن 
مسلم الى ٠كل‏ كلا؟,. 

مسمع أبي سيار 6؟7١.‏ 

المسوّر بن مخرمة ‏ 50[56. 

المشايخ الثلاثة الى 

مصطق الخوانساري ‏ 6 "4. 
المصنفين ./١‏ 

المطهرين علي بن حمدالمرتضى ‏ 111. 
المطهّري 36 

معاوية بن أبي سفيان 8 

معاوية بن عبار 305 .16٠١‏ 

معاوية بن وهب البجلي 187. 

المعلى بن خنيس 2 80 51. 

المعلّ بن عمان ١‏ 

المفضل بن عمر 775١‏ 758 719. 
المفيد - حمدين محمد بن النعمان 4ك ثلا على هل لال 45 3١7‏ ككل 
موك كهكل, 1091 

المقداد السيوري .1١18‏ 

المقدّس الأعرجي 10. 

عملة (لقب) .5١١‏ 

من حدّثه 1617. 

من ذكره .4١‏ 

منصور 2 ؟”١5.‏ 

منصور بن حازم .٠١4‏ 

منصور بن الحسين الآبي .١51‏ 
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منصور بن الصيقل ‏ 50317. 

مهدي التبريزي- الصادقي فد اذ اشناة امد وات 

مهدي بن مرتضى بن البروجردي 07. 

مهدي مهريزي ه١ا5,.‏ 

.١6١  ىلهملا‎ 

موريس الفرنسي .0١‏ 

موسى بن إسماعيل بن الكاظم 2# 51. 

موسى بن إسماعيل بن عبدالله بن عبيداللهبن العباس الشهيداظة ‏ ؟18. 
موسى بحرالعلوم 07. 

موسى بن بكر 3014 7300. 

موسى الشبيرى 571. 

موسى بن القاسم 715. 

موسى بن القاسم بن معاوية بن وهب .١817‏ 

ناصدربن الرضا بنمحمدبن عبدالله العلوى الحسيني أبو إبراهيم 174. 
نافع 0 

النجاثي لا الى تاكن غ مك لخن كملا ململ الكل قل الى 
يي يي الك خيية اضرف ل فك اكظة 

نجم الدين الحلى - المحقق 2 .١١5‏ 

المماشيري ا 

النزال بن سبرة 198. 

النسائي 88ت اذك 

نصرالله الخلخالي 78. 

نضربن عبدالله 547. 


نعم بن حمادبن معاوية 8 


اتح ل ل توا حي ع لقح نه 2 2ت | لفها زين: 
نوح بن دراج 117. 

191059 378 371/05535١03148  ينادمط النوري- حسنا|‎ 
.٠١9 00١  ثدحلا النوري-‎ 

.١108  لفونلا‎ 

اتوي لح 

هارون المستخلف العباسي 188. 

هارون بن الجهم 2.187 187. 

هارون بن الحكم ‏ 187. 

هارون بن حكيم الأرقط ؟187. 

هاشم (ابو إبراهيم) 506 501 517. 

هاشم بن إبراههم ١لا"‏ 

الاشمي > الحسينبن الحسن  .5١١‏ 


الواقدي 1535. 
الواقفة 4 .5١‏ 

وكيع حىث 184. 
يحيى بن خالد  .30١‏ 
يحيى بن سعيد 188. 


يحيى الحلبي - محمدالحلبي 56 


4 -الأعلام / الأسماء و الكتى و الألقاب 7 81# 
يحيى بن محمد 755١‏ 717. 

يحيى بن معين ‏ /1572.28. 

يزيد بن إسحاق- شعر 1017. 

يزيدين الأسود 1137. 

يعلى بن عبيد 189., 

يعلى بن محمد 108. 

يوسف بن اسباط ‏ 1]5. 

يؤسقبن محمد ابو عيتى. 167 

يونس بن ظبيان .1١‏ 

يونس بن عبدال رحمن 50565608 550 555. 


60-فهرس 


الآثار المنظومة للبروجردي ‏ 40. 

الاتناعشرية في المواعظ العددية للمكي 7017. 
إجازة الآخوند الخراساني. للبروجردي 48. .٠١4‏ 
إجازة آقا بزرك الطهراني, للبروجردي  .٠١"‏ 
إجازة آقا بزرك الطهراني لمؤلّف الكتاب ه١١.‏ 
إجازة بحرالعلوم لمؤلف الكتاب هه. 

إجازة سليم لأبان .٠١7‏ 

إجازة شيخ الشريعة للبروجردي ك4 .3١5‏ 
إجازة الفضل للنيسابوري .٠١7‏ 

إجازة حمدبن يحيى لابنه أحمد .٠١”‏ 

الأحاديث المقلوبة للبروجردي 2 5]. 

إختيار الكشى - رجال الكثي /0. 

إختيار معرفة لالت للطوسى - رجال الكثشى .١177‏ 
الاستبصار للطوسى مت عل الال ا 
الأسفار لملاصدرا 00 

الأشعثيات - الجعفريات .١75‏ 


© -الكتب و المؤلّفات هع 
أصل العقيل 5114. 

أصول الكافي - الكافي 8 

الأصول الرجالية 00 

الأضابير الفقهية للبروجردي ١؟.‏ 

الإعلام للمفيد 16 

الأماللي للصدوق 117. 14,1717 .١17/1‏ 

أمالى الطوسي 2 198.190. 

الإمامة و التيصيرة للقمي .١74‏ 

الاتتصار للمرتضى .١١60‏ 

أنيس المقلّدين للبروجردي 5 

الإيضاح للفضل بن شاذان .١١6‏ 

باب من لم يروعنهم من كتاب الرجال للطوسي بحث لمؤْلّف الكتاب 44, 
0 

البدر الزاهر للمنتظري ,5١‏ 3178 175. 

بصائر الدرجات للصفار .193١‏ 

بيوت الشيعة للبروجردي 0”. 

تاريخ البخاري الكبير و الصغير 807. 

تاريخ بغداد للخطيب ‏ 187 190. 

تاريج قم كول 

تبصرة المتعلمين للعلامة ‏ 0١غ.‏ 

تجريد الأسانيد للبروجردي ‏ ”ا”: 378 41. 

تجريد أسانيد الكافي للبروجردي- ترتيب أسانيد 1١‏ 149 130 1917. 
تحقيق الخلاف للطوسي. للبروجردي كل 

تحقيق المبسوط للطوسي. للبروجردي ‏ 6". 





لومم لم صر ب وج جب التوائن: 


تحقيق النهاية للطوسي للبروجردي ‏ 56. 

تذكرة الفقهاء للعلامة ال حلي الى 

تنيت الأسائيك ارو شدي ا 

5 أسانيد أمالي الصدوق 9:9, /3573, 158. 

ترتيب أسانيد التهذيب للبروجردي #"# ا" 97١‏ 11 1308. 

ترتيب أسانيد الخصال للبروجردي- "". 

ترتيب أسانيد الصدوق و أعلامها للشبيري 71؟. 

ترتيب أسانيد الكافي. للبروجردي 2 لال, 8, 80, ,1109:113:03١ ,3١8‏ 

ل الال ولا 

ترتيب أسانيد ثواب الأعبال للبروجردي 2 7". 

ترتيب أسانيد عقاب الأعمال. البروجردي 2 ؟8. 

توصب أسناند علل القزاتم البروسيردى الا 

ترتيب أسانيد كتاب من لايحضضره الفقيه. للبروجردي 79 31157 /131. 

ترتيب أسائيد معاني الأخبار, للبروجردي "". 

ترتيب رجال الطوسي, للبروجردي 0" 11. 

ترتيب كتاب الكافي )- ترتيب أسانيد الكافي .18١‏ 

ترتيب أسانيد كتب الصدوق, للبروجردي ‏ 177.01411. 

ترحمة ذاتية. للسيد البروجردي 87 

تسمية الرجال الذين رووا الحديث عن البي و أهلالبيت 8602 - رجال الطوسي 
لات 44 1 

تسمية الفقهاء من الرواة - أصحاب الإجماع 417. 

تعليقات البروجردي على الكتب الدراسية ‏ 47. 

تعليقات البروجردي على المبسوط للطوسي 55. 

تعليقة على الأسفار. للبروجردي 60. 


6 الكتت والمؤلقات ا ااا سسسب #4 


تعليقة على تبصرة المتعلّمين. للبروجردي 2 .1١‏ 

تعليقة على رجال الطوسي للبروجردي 6". 

تعليقة على رجال النجاشي للبروجرودي 1". 

تعليقة على العروة الوثق للبروجرودي 15. لا 5. 

تعليقة على عمدة الطالب. للبروجردي 2 56. 

تعليقة على مبحث السهو من جواهرالكلام للبروجردي 58. 

تعليقة على مجمع الرسائل للبروجردي ‏ 9". 

تعليقة على منتخب المسائثل. للبروجردي ‏ 59. 

تعليقة على منهج الرجال للبروجردي 6 8". 

تعليقة على وسيلة النجاة. للبروجردي ‏ 5". 

تفسير حماسة أبي تام لماجيلوية 2 19. 

تفسير القرطبى .77١‏ 

التقريرات ا 

تقريرات أصول الفقه. للإمام الخمينىسلاءاللهعليه .1١‏ 

تقريرات دروس البروجردي 14. 

تنقيح أسانيد التهذيب, للبروجردي 9" ه١171‏ 030,131 771. 
تهذيب الأحكام للشيخ الطوسي ‏ 899 1979 الال قل قل 178 
ثبت أبي غالب الزراري 7370 5717. 

ثواب الأعبال للصدوق 3771/3145 71 .١‏ 

جامع أحاديث الشيعة للبروجردي 8 317 ١ل‏ ل 70 34 “لا 341 
4 

جامع الرواة و إزاحة الاشتباهات للأردبيل 21/١ 117 17 31١‏ 190 
الجبر و الاستطاعة. لمحمدبن جعفر الأسدي 0 

الجعفريات برواية ابن الأشعث 437.31١‏ 757. 


لدان الفهارس 
جلاء القلوب في الحديث المقلوب لابن حجر 11!7. 
الجوامع الأولية للحديث ‏ 347 947 347 49 5١15.لاى7.‏ 
الجوامع الحديثيه القديهة .١١7‏ 

الجوامع العظام الحديثية ,١71‏ 5717. 

الجوامع الفقهية ]. 

الجوامع المتأخرة للحديث 57. 

الجوامع المقروءة .٠١١‏ 

الجواهر للكراجكي 718. 

الجواهر في الفقه لابن البراج  .١717'‏ 

جواهر الكلام للشيخ محمدحسن ر 3 

الحاشية على العروة الوثق. للبروجردي- تعليقة على العروة 74, /ا". 
الحاشية على فرائد الاصول للأنصاري. للبروجردي - .٠0‏ 
الحاشية على كفاية الاصول. للبروجردي .]١1١‏ 
للحاشية على وسائل الشيعة. للبروجردي ‏ 56". 

الحجج في الإمامة لبركة  .١177‏ 

حقائق الإيمان لبركة  .١77‏ 

حلّ الإشكال لابن طاوس ه7الا. 

حماسة أبي تام 191 194. 

خاقة مستدرك الوسائل للنوري .19١‏ 

.١ 713753317 /1535.1١15  قودصلل المخصال‎ 

خط الهاي 301. 

خلاصة 5-000 للخزرجي 1817 35٠‏ 193. 
الخلاف للطوسي 73.5١‏ 47. 1186, 117218 


دبّة شبيب - نوادر الحكمة للأشعري غ6 
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الدرّة النجفية لبحرالعلوم ؟4. 
دليل القضاء الشرعي لبحرالعلوم هة. 

ديوان الإمام علي 99 (المنسوب) 7786. 

الذريعة لآقابزرك الطهراني ه١١.‏ 

رافع الارتياب في المقلوب للخطيب ‏ 749. 

رجال أسانيد التهذيب للبروجردي- طبقات رجال 9 179 117 570. 
رجال أسانيد رجال النجاشي للبروجردي 118. 

رجال أسانيد الفهرست للطوسي. للبروجردي 7 157 174. 
رجال أسانيد الفهرست للنجاشى. للبروجردي *. 178. 
رجال أسانيد الكافي. للبروجردي 77 117 108. 

رجال أسانيد كتاب الفقيه. للبروجردي .١157‏ 

رجال أسانيد كتاب الكشي, للبروجردي 87 147. 138. 

رجال البرقى 08 05. 3 لا 

رجال الخوئي(-معجم رجال الحديث) .1١8‏ 

رجال الزراري- رسالة أبي غالب */. 

رجال الشيعة في الميزان  .2١‏ 

الرجال للشيخ الطوسبي 586 08 5ت 4ت ١لا‏ الاء 11, وى 339 55ل 
مث اذل /الا؟. 

رجال أبي غالب الزراري - رسالة أبي غالب .1١‏ 

رجال ابن الغضائري 08. 17. 7/. 

رجال الكشي - اختيار معرفة الناقلين 0, ١لا‏ الا 311, 174. 
رجال النجاشي 7.08 3189, 110,141,31١‏ 

رسالة أبي الجعد 1 

رسالة حول سند الصحيفة السجادية للبروجردي 6". 


ا ا آذ ف ا 5 | لها وق 
رسالة الزراري- رسالة أبي غالب 08. 

رسالة الزيارات لحمد بن عبدالك ريم .١15١‏ 

الرسالة العرّية للمفيد 214 

رسالة عمليّة م 9ل 0غ. 

رسالة أبي غالب الزراري- رجال الزراري ‏ «3, 39١359‏ 3177/74 
رسالة في ترجمة بعض أعاظم اسرته, للبروجردي 0". 
رسالة في منجزات المريض للبروجردي 7”. 

رسالة ف المنطق للبروجردي 0غ. 

رسالة في المواسعة و المضايقة, للبروجردي ‏ 7”. 
الروضة من الكافي, للكلينىي  .10١‏ 

زيدة المقال للغراق 0 

الزهد للطرايلسبي غ6 

السنن الأربعة .19١‏ 

الشرائع للمحقق الحلي .١‏ 

شرح اللمعة الدمشقيّة للشهيد .١7‏ 

شرح كفاية الأصول للبروجردي .]١‏ 

شوارق الإلهام في شرح تجريد الكلام للآهيجي ١٠؟.‏ 
الصافي للفيض 2 558. 

صحاح العامة و جوامعهم "8. 

صحيفة الرضائهة ”4 1558. 

الصحيفة السجادية 6" 48 1755. 

.195١ الصحيحين‎ 

صراط النجاة للبروجردي 0.. 

صيغ التحمل و الأداء للمؤلف 88؟. 


و الكتب والمؤلفات ا هم 
الضبط و قواعده للمؤلّف ‏ 379. 

الطالبيّة. لزيدبن على بن الحسين. أبو محمد .١177‏ 
الطب. لما جيلويه ‏ 197. 

الطبقات. للبروجردي لكمة 

طبقات أعلام الشيعة لآقابزرك ه .١١‏ 

طبقات الرجال. للبروجردي ١؟.‏ 

طبقات رجال التهذيب, للبروجردي 577. 

طبقات رجال الكافي, للبروجردي " “”ا”. 

طبقات رجال الكشي للبروجردي ”77. 

طبقات رجال النجاشى للبروجردي 777. 

طبقات الرواة لور شرق لس وس الى للا م3 
طرق فهرست النجاشي . للبروجردي- رجال أسانيد 7. 
العدّة في أصول الفقه. للطوسى 28. 

العروة الوثق. لليزدي 0 

عقاب الأعمال للصدوق ‏ 131/.391.14. 

العلل. لحمدبن سنان  .١75‏ 

علل الشرائع للصدوق 51147 151720157. 

عمدة الطالب لابن عنبة غ7. 

عيون أخبار الرضا #2اللصدوق .١7١‏ 

.]1١  يدراهتشالل الغصب.‎ 

غوالي اللآلى. لابن أبي جمهور الأحساني  .١18.1١8‏ 
فرائد الاصول للانصاري ‏ 0غ. 

القَرَجٍ للطرابلسي 111. 

الفصول في علم الأصول للاصفهاني  .١7‏ 


ااا ههه ببسب الفهارس 
فضل العلم و آدابه. لعلى بن قولويه .5١١‏ 

الفقه الاستدلالي. للبروجردي //. 

فقه الرضالكة ١؟1١.‏ 

الفقيه - كتاب من لايحضيره الفقيه ,8١‏ 191. 

.١17 الفهارس‎ 

الفهرستان (للطوسى و النجاشى) 6 317 371. 

التهرنسة: للنجائي 00000 

الفهرست للطوسى ]ألل كرف ات لحت على كلا كحك ل رحا تكن 
كل/اى ١و3‏ 0 

فهرست الكتب التى رواها أبو غالب الزراري  .1١‏ 

نورت ممت العية د رعال التجاقي 3 

تررس بعس لذن الزادي 14 131 

الفهرست للنجاشى - رجال النجاشى 74 ١لاء‏ الا, 3701 191. 

القرآن الكريم 5 1 

قرب الاسناد. للحميري 1١‏ 437 171. 

القوانين المحكة للقمي .١7‏ 

الكافي لأبي الصلاح الحلبي ‏ ؟١١.‏ 

الكافي للإمام الكلينى ا ال ل ا ال ري رةه 
الكامل لابن البراج 177. 

كتابا ابن الغضائري ؟77. 

كتاب الحج لمعاوية بن عمار ' .٠٠١‏ 

كتاب الحسن بن الجهم 0؟؟. 

كتاب حفص بن غياث .1١1‏ 

كتب الرجال, للبروجردي- رجال أسانيد - طبقات .١154‏ 


6-الكتب والمؤلفات .2 رين 


كتاب زيد النفرسى .1١5١5‏ 

كتاب سليم ا 

كتاب الطلاق. لمعاويةبن عبار .٠٠١‏ 
كتاب على الطاطري ‏ 555. 

كتاب العيّاغى ليه 

كتاب الفضل بن شاذان .٠١7"‏ 

كتاب ابن الغضائري ه 7/. 

كتاب محمد الحضرمي .١2١١‏ 

كتاب محمدبن علي بن محبوب 2 61. 
اكات ا ل عر الفقيه. للصدوق - الفقيه ,١777“‏ 3717 109/1 
كتاب موسى بن بكر .,٠١1‏ 

كتاب موسى بن معاوية بن وهب 187. 
كتاب النجاشى - رجال ؟197١.‏ 

كتاب نوح 5 دنه 

الكتب الأربعة 311/494 18# .١1"‏ 
كتب الحسين بن عبيدالله الغضائري .١١٠6‏ 
كتب الرجال .7١‏ 

الكتب الستة للعامة .1١9١ ١١7‏ 

.١7279  قودصلا كتب‎ 

كتب الكراجكي .١54‏ 

كتب محمدبن يحيي 7 .٠١‏ 

كتب المشتركات .١137‏ 

كفاية الأصول للآخوند .4١ ٠١‏ 

الكنية حقيقتها و ميزاتها لمؤلّف الكتاب ‏ 527. 


غ6 ل لاا سمه ه«ه«يبببببب ب الفهارس 
مؤلفات البروجردي .١55‏ 

المبسوط للطوسي ‏ 6 5835. 

جمع الرسائل 38 89. 

يجمع الرجال للقهبائي ه 7/. 

جمع الفروع 58. 

جاميع بحرالعلوم ‏ ه6. 

مختصر الخلاف لابن إدريس - 47. 

المراسم لسلار "5. 

المرقة انيعد مع رجال الجافي) 37 
المذهب لزيد الحسينى ‏ 157. 

مسند الرضائية > الصحيفة 49. 

المسائل الفقهية للبروجردي ‏ 58: 
مستطرفات السرائر لابن إدريس .١55‏ 
مستدرك فهرست منتجب الدينء للبروجردي 2 8". 
مشتركات بعض المتأخرين ./١‏ 

المشارب لماجيلويه 197. 

مشيخة الصفار .19١‏ 

مشيخة البروجردي 0". 

مشيخة التهذيب .75١‏ 

معام الدين للشيخ حسن العاملي ٠١؟.‏ 
معاني الأخبار للصدوق 2.14١‏ 157 /1517. 
مفتاح الكرامة للعاملي 0١‏ 47. 

المفاتيح و البيان للساماني 157. 

المقنعة للمفيد 47. 


ه-الكتب والمؤلفات 0 هه 
ملفات الفقه . للبروجردي- الأضابير 55. 

مناسك الحج للبروجردي 9". 

منتخب المسائل للأصفهاني ‏ 9". 

منتق الجمان للعامل ‏ 5غ]. 

منهج الرجال للاسترآبادي 4. 0". 

منهج الرشاد للتستري 58. 

المهدي في كتب العامة للبروجردي ‏ 60. 

مهذّب الفقه لابن البراج 41. 171. 

الموجز لابن البراج 157. 

موسوعة الفقه على المذاهب الخنمسة. للبروجردي 59. 

الموسوعة الزجالية للبروجردي  ١‏ 7ت ١ 3173٠١‏ “ل كلل ولا 04, 
أت “الا كلاء مك كل على ملعل لكل ككل مغل الال الال ككل 
1 لاقل مال نل لاكل مان لل إل ول نول 

المواهب السنية شرح الدرة النجفيّة للطباطبائي ؟5. 

ميراث الأزواج للاشتهاردي .]١‏ 

نثر اللآلي كلات أمير المؤمنين اه 7]. 

النجاشي - رجال النُجائي. 

نزهة القلوب في الحديث المقلوب لابن حجر 117. 

النسختان من النجاشى 157 589. 

النسخ الجئدة 41 

نسخ ثلاث من الكافي ‏ 117. 

النسخ الخطية للكافي ‏ ؟15١.‏ 

نسخة رجال الطوسى 0". .15١‏ 

بك ةرسال ساق ا 


ا ل عقي ا يبت #2 يلها رسن 
نسخة على بن هلال .18١‏ 

نسخة الكافي ا ااا 

نسخة الأحاديث المقلوبة 507. 

نسخة المبسوط للطوسبى ‏ 6". 

النسخة المحققة من رجال ابن الغضائري ف 
النسخة المحققة من رجال البرقي ‏ 04. 
النسخة المرتّبة من النجاشى ‏ ؟19١.‏ 
لج عدي من رطان اللروو 133 
نسخة من الفقيه للصدوق .١197‏ 

نسخة مهذب الفقه لابن البراج 37]. 

نسخة العلامة الحلي من نهاية الطوسي ‏ 1". 
النهاية للطوسي ا 00 
نهاية الأصول للمنتظري ١‏ ]. 

.]١  يناركنلل تهايةالتقرير‎ 

نهج البلاغة للشريف/]. 

نوادر الحكمة للأشعري .٠١4‏ 

النور للساماني ‏ 177. 

لدان اللسدرق 07 

الوافي للفيض 2 .١195‏ 

وسائل الشيعة للحر 79 5 3191 1953. 
وسيلة النجاة للأصفهاني ‏ 59. 

الوصيّة و منجّزات المريض للاشتهاردي .]١‏ 


1-فهرس 
الاو اراي 


١‏ آثار و تأليفات آيةالله بُروجردي (بالفارسية) 
للشيخ رضا استادي. مقال طبع ف حلة(حوزة) القميّة. العدد ( 4-47 ]) المخاص 
بالذكرى الثلاثين لوفاة السيدالبروجردي (170١ش)‏ في الصفحات 


(/1م؟- ٠.‏ 
و طبع ثانياً في (جهل مقالة) للأستادي في الصفحات (518-179) 
-آيةالله البروجردي 


للشيخ كاظم الحلتي ‏ طبع النجف الأشرف ١8٠١‏ ه 

*_الاثنا عشرية في المواعظ العددية 

للمكّي العاملي. 

5 -اختيار معرفة الناقلين للكشي (المعروف برجال الكشي) 

اختيار الشيخ الطوسي الإمام 500 الحسنين على شيخ الطائفة (170-1586) 
حققه العلامة الشيخ حسن مصطفوي مطبعة دانشكاه مشهد ‏ مشهد ١548‏ 
شٌ. 

6_الاستبصار في ما اختلف من الاخبار 

لشيخ الطائفة الطوسي. حققه السيدحسنالموسوي الخنرسان, دارالكتب 
الإسلامية ‏ التجف ١١9٠‏ ه. طبعة ثانية. 


وح يس لها رسن 
أعيان الشيعة 

للإمام السيد محسن الأمين العاملي (ت 171١‏ ه) حققه ولده السيد حسن 
الأمين. دارالتعارف ‏ بيروت ١1١5‏ هء طبعة ثالثة. 

٠_الأمالي‏ الخميسية 

للمرشد بالله يحيى بن الحسين الشجري الجرجاني (ت 118 هاء رتبه محمدبن 
أحمد ابن الوليد القريشي العبشمي. طبع مصبر, و أعادهعالم الكتب بيروت مكتبة 


المثنى. طبعة ثانية 

-الأمالى 

للشيخ الطوسيء تحقيق قسم الدراسات الاسلامية في مؤسسة البعثة قم 
ام 


باب من لم يرو عن الأمة مي في كتاب رجال الطوسي 

للسيد محمدرضا الجلالي(المؤْلّف) مقال نشر في (توائنا) العدد(6-1) الصفحات 
(60غ-5]) عام /4 ١ه‏ 

-الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث لابن كثير 

شرح أحمد محمد شاكر. ط محمدعلىي صبيح القاهرة ١1١‏ هو أعادته 
دارالكتب العلمية ‏ بيروت. ١1٠1‏ ه 

١‏ بحار الأنوار 

للمحدّث العلامة الشيخ محمد باقر بن محمد تت المجلسبي )١١١١-1١10(‏ 
الطبعة الحديثة في )٠6١(‏ أجزاء. طهران. أعادته مؤسسة الوفاء ‏ بيروت 
1ه 

البداية والنهاية في التاريخ 

لابن كثير الدمشق (ت 774 ه) دارالفكر ‏ بيروت. 15187 م. 

١‏ البدر الزاهر في صلاتي الجمعة والمسافر (تقرير دروس السيد البروجردي) 
بقلم الشيخ حسين علي المنتظري ‏ طبع قم. أعاده مكتب الإعلام الإسلامي - قم 
7 51 


1 المصادر والمراجع 3-3-7 سسسب مان 
١6‏ - تاريخ بغداد 

للخطيب البغدادي أحمدين علي بن ثابت (ت 577ه) مطبعة السعادة مصر 
احدكون ه بتصحيح العلامة السيّد يحمدسعيد العَؤفي الديرزوري. 

6-تاريخ دمشق 

للمحدّث ابن عساكر. طبعة مصوّرة. 

6 التاريخ الكبير 

للبخاري محمدبن إسماعيل (ت 701 ه) طبعة الهند أعادته دارالفكر بيروت. 
تحبريد أسانيد الكافي 

للإمام السيّد البرو جردي آقا حسين بن علي الطباطبائي القمي 
)1١80-1195(‏ طبعة الشيخ مهدي الصادقي التبريزي في قم عام ١1405‏ ه 
تحقيق النصوص بين صعوبة المهمة و خطورة الهفوات 

للسيّد حمدرضا الحسين الجلالي (مؤلف هذا الكتاب) الحلقة الثالتة من بحث 
نشر في نشرة(تراثنا) العدد )١1(‏ الصفحات(1/9١-8١؟)‏ عام ١٠4١ه.‏ 

4 تدريب الراوي إلى تقريب النواوي 

لجلال الدين السيوطي عبدالرحمن بن أبي يكر(ت ١١1ه)‏ حققه عبدالوهاب 
عبد اللطيف المكتبة العلمية في المدينة المنورة ‏ طبع القاهرة 1109١هم‏ 

٠‏ تدوين السنة الشريفة 

للسيد الجلالى مؤلف الكتاب. طبع مكتب الإعلام الإسلامي قم ١4١1‏ هو 
اعادة /ا١11١1ه‏ 

١‏ تذكرة الفقهاء 

للعلآمة الحلي الحسن بن يوسف بن المطهر (ت 57/اه) (يجلدان) طبع على 
الحجر في إيران . و أعاد تها المكتبة المرتضوية في طهران 

_ترائنا 

نشرة فصلية صدّرتها مؤسسة !لالبيت يغ لإحياء القراث في. قم المقدسة 


تع سد حي د يعي مك د - واج فت تك التهازتن: 
عام (1507١ه).‏ 

١‏ ترتيب أسانيد الأمالي للصدوق 

تأليف السيد البروجرديء طبع في الجزء الخامس من الموسوعة الرجالية, للسيد 
البروجردي. 

ترتيب أسانيد كتاب الفهرست للطوسي 

تأليف السيد البروجردي, طبع في الجزء الخامس من الموسوعة الرجالية. 

6 ترتيب أسانيد كتاب ثواب الأعمال للصدوق 

تأليف السيد البروجرديء طبع في الجزء الثالث من الموسوعة الرجالية. 

7 ترتيب أسانيد كتاب الخصال للصدوق. 

تأليف السيد البروجردي. طبع في الجزء الثالث من الموسوعة الرجالية. 

"٠١‏ ترتيب أسانيد كتاب عقاب الأعمال للصدوق 

تأليف السيد البروجرديء طبع في الجزء الثالث من الموسوعة الرجالية. 
ترتيب أسانيد كتاب علل الشرائع للصدوق. 

تأليف السيد البروجرديء طبع في الجزء الثالث من الموسوعة الرجالية. 
ترتيب أسانيد كتاب الكافي للكليني. 

تأليف السيد البروجرديء هو الجزء الأول من الموسوعة الرجالية. 

ترتيب أسانيد كتاب معاني الأخبار للصدوق. 

تأليف السيد البروجرديء طبع في الجزء الثالث من الموسوعة الرجالية. 

"١‏ ترتيب أسانيد كتاب من لايحضيرةٌ الفقيه. للصدوق. 

تأليف السيد البروجردي, طبع من الجزء الخامس من الموسوعة الرجالية 

7 تفسير الديري, أومانزل في القرآن في علي 39 

للمحدث الحسين بن الحكم بن مسلم الميِبّري. الوشاء الكوفي (ت 18١‏ ها 
تحقيق السيّد حمدرضا الحسينى الجلالي. نشرته مؤسسة آلالبيت8682 لإحياء 
التراث. فرع بيروت. عام 0-0 ه 


5_المصادر والمراجع 33333 سس لض 


تقريب التهذيب 

لابن حجر العسقلاني أحمدين علي الحافظ (ت 07) تحقيق عبدالوهاب 
عبداللطيف - المكتبة العلمية في المدينة المنورة. ١460‏ ه أعادته دارالمعرفة 
-بيروت. 9506١11اه‏ 

4 تقريرات ثلاثة (الغصب و الوصية, و ميراث الأزواج) 

تقرير لدروس الإمام السيد البروجردي. بقلم الشيخ علي بناه الاشتهاردي 
مؤسسه النشرالأسلامي قم المقدسة ١411‏ ه 

8 تلخيص المتشابه في الرسم 

للخطيب البغدادي, أحمدبن علي بن ثابت(ت 577 ه) تحقيق سكينة الشهاربي 
نشر طلاس للدراسات و القرجمة و النشر ‏ دمشق 1486 م طبعة أولى. 

1 تنقيح أساتيد التهذيب 

للسيد أقاحسين البروجردي و هو الذي قام بطبعه الشيخ مهدى الصادق 
التبريزي في قم . عام (١141١ه)‏ 

0" تهذيب الأحكام 

لشيخ الطائفة الطوسي؛ تحقيق. دارالكتب الإسلامية ‏ النجف أعادته الدار نفسسها 
ف طهران عام 0١1١ه‏ 

تهذيب التهذيب 

لابن حجر العسقلاني طبعة دائرةالمعارف العؤانية ‏ حيدر آباد الهند 760١١ه‏ 
89 تهذيب الكمال 

للمِرّي يوسف جمال الدين الحافظ(ت ؟017) مؤسسة الرسالة ‏ بيروت 
6ه 

٠6-ثبت‏ الزراري 

أسماء مارواه أبوغالب الزراري من الكتب. عن المشايخ, بأسانيدهم إلى مؤلفيها. 
طبع مع رسالة أبي غالب في قم ١6١8‏ ه في الصفحات )184-١61/(‏ 


85عي"م_88-1ا ا ا سس سب الفهارس 
١-جامع‏ أحاديث الشيعة 

للسيد البروجردي.ء المطبعة العلمية قم ١199‏ ه 

"؟-الجامع (-الستن) 

الترمذي محمدبن عيسي بن سورة (ت 114ه) تحقيق شاكر و عوض. دار إحياء 
التراث ‏ بيروت. 

ع _جامع الرواة و إزاحة الاشتباهات عن الطرق و الإسناد 

للأردبيلي محمدبن علي الغروي الحائري (ق )١١‏ طبع طهران. 177١‏ ه ش و 
أعادته مكتبة مصطفوي - قم. 

4 -الجرح و التعديل 

للرازي عبدالرحمن بن محمد الحنظلى (ت 777 ه) دائرةالمعارف العهانية ‏ 
حيدراباد الهند, اه 

6 -جهل مقالة 

للأستادى الشيخ رضاء مجموعة مقالات حول الكتب و التراجم؛ فيها مقالة 
(تأليفات آيةالله البروجردي) في الصفحات(98-17175؟) نشرتها مكتبة آيةالله 
العظمى المرعشي النجني ‏ قم ١417‏ ه 

الحافظ الخطيب البغدادي و أثره في علوم الحديث 

للدكتور محمود الطحان. دارالقرآن الكريم ‏ بيروت. ١١6١ه‏ 

/غ -حجيّة الشّئرة 

للشيخ لطف الله الصافي الكليايكاني داموظله. بحث مستلٌ من كتاب له في 
الأصول تقريراً لدروس السيّد البروجرديء تفضّل سماحته بمخطوطته. و قد طُبع 
ملحقاً بكتابنا هذا فى الصفحات(9/ا١-/7817)‏ 

8-حلية الأولياء ١‏ 

لأبي نعيم الأصفهاني أحمدبن عبدالله (ت 70؛ ها الطبعة الرابعة تصوير 
دارالكتاب العربي /1141 ه 


1_المضادر و المراجع سا8 


4غ-_حوزه 

يحلّة فارسية تصدر كلّ شهرين مرّة من مكتب الإعلام الإسلامي في قم و قد 
أصدرت العدد المزدوج (44-47) خاصاً بالذكرى الثلاثين لوفاة السيّد 
البروجردي عام 17١‏ ه. ش 

6٠‏ -خاطرات زندكاني آيةالله بروجردي 

للسيّد محمدحسين طباطبائي علوي ١18اه‏ 

لاصخلا_-6١‎ 

للشيخ الصدوق حمدين على بن الحسين بن موسى ابن بابويه القمي(ت ١8ها‏ 
صححه على أكبر | لغفاري. جامعة المدرسين ‏ قم ١4٠١‏ ه 

"6_الخلاف 

للشيخ الطوسي. أمر بطبعه السيد البروجردي. بخط الشيخ أحمد الخادمي طبع 
على الحجر في حلد كبير. بسعي كوشانبور. في طهران عام ,111١‏ مع مقدمة 
للسيد و تعليقاته عليه. 

68 الذريعة إلى مصئّفات الشيعة 

للعلامة الشيخ آقا بزرك الطهراني محمد حسن بن علي ١185‏ ه) الطبعة الأولى. 
النجف و طهران , و أعيدت في بيروت. دارالأضواء دين 

65- الرسائل التسع 

للمحقق الحلي جعفرين الحسن ابي القاسم الحلي (ت 777 ها تحقيق الشيخ رضا 
استادي نشر مكتبة آيةالله المرعشي ‏ قم ١417‏ ه معها: الرسالة العرّية. 

6 -رجال أسانيد كتاب التهذيب للطوسى 

نت النيد الروعردي» ودر املد السناها دن اربوا لضان 

65 رجال أسانيد الكثي. 

تأليف السيد البروجردي. طبع في الجزء السادس من الموسوعة الرجالية. 

6 -رجال أسانيد فهرست الطوسي. 


وم ااا سس بالفهارس 
تأليف السيدالبروجردي. طبع في الجلد السادس من الموسوعة الرجالية. 
رجال أسانيد فهرست النجاثي. 

تأليف السيد البروجردي. طبع في امجلد السادس من الموسوعة الرجالية. 
رجال أسانيد كتاب الكافي للكليني. 

تأليف السيد البروجردي. و هو امجلد الرابع من الموسوعة الرجالية. 

٠‏ -رجال أسانيد كتاب من لايحضيره الفقيه للصدوق 

تأليف السيد البروجردي. طبع في الجلد الخامس من الموسوعة الرجالية. 

١‏ _الرجال 

لابن داود الحلّ. الحسنبنعلي تت الدين (ق 8) تحقيق السيدحمدصادق 
بح رالعلوم المطبعة الحيدرية ‏ النجف 517" ه 

-رجال الخاقاني 

للشيخ علي الناقاني (ت 1774 ه) تحقيق السيدحمدصادق بحرالعلوم؛ مطبعة 
الآداب ‏ النجف الأشرف ١788‏ ه 

7 رجال الطوسي 

لشيخ الطائفة رم تحقيق السيد حمدصادق بحرالعلوم, المطبعة الحيدرية- 
التجف ١8١اه‏ 

5 -رجال النجاثى 

للشيح النجاثئي ايد علي الأسدي | لكوفي (ت 50 4)تحقيق السيدموسى 
الشبيري. جامعة المدرسين قم /ا١1١‏ هه 

6 رسالة أبي غالب الزراري إلى ابن ابنه في ذكر آل أعين 

للشيخ احمد بن محمد بن محمد بن سلوان. ابي غالب الزراري الشيباني 
(578-184) تحقيق الجلالي (المؤلف) طبع مركز التحقيقات التابع لمكتب 
الإعلام الإسلامي ‏ قم ١‏ هومعه: ثبت الزراري. و معجم الأعلام من آل 
اعين الكرام. 


5 المصادر والمراجع - . تلك نض 


رسالة في ترجمة السيد البروجردي 

للسيدإسماعيل العلوي_ 116٠0‏ ه 

7" _رسالة في عدم سهو الني وَليْدة 

للإمام الشيخ المفيد حمد بن محمد بن النعمان البغدادي(ت 1١7‏ ها تحقيق الشيخ 
مهدي نبف المؤقر العالمي لالفية الشيخ المفيد قم ١41*‏ ه طبع في اليجلد 
العاشر من (مصنفات الشيخ المفيد) 

-رسالة في حديث «ماترددت» 

للملاعبدالخالق اليزدي (ت ١١18‏ ه) تحقيق مهدي مهريزى. نشر في مجلة 
(علوم حديث) العدد “(ص 11-95) 

6 الرواشح السماوية في شرح الأحاديث الإمامية 

للسيّد الداماد حمّد باقر الحسيني (ت 4١‏ ١٠ها‏ طبع على الحجر بالقطع الصغير 
في إيران ١ه‏ 

-روضة الكافي 

للإمام الكليني حمدبن يعقوب أبي جعفر الرازي (ت 775) و هو الجزء الثامن 
من كتابه العظيم (الكافي) و طبع معه. 

١‏ زيدة المقال في خمس الرسول والآل 

للسيد عباس الحسيني القزويني الشهير بأبي ترابي تقريراً لدرس السيّد 
البروجردي.ء المطبعة العلمية قم اا ه 

سفينة البحار 

للشيخ عباس القمي, طبع على الحجر. المطبعة المرتضوية ‏ النجف. ١700‏ هو 
اعادتهدار المرتضى ‏ بيروت. 

9 سير أعلام النبلاء 

للذهبي القركاني محمدين أحمد بن عمان (ت 768 ها طبع مؤسسة الرسالة- 
بيروت 0٠1١ه‏ 


كسما اس الفهارس 
4 شرح البداية في علم الدراية 

للشهيد الثاني (قتل 470 ه) ضبط نصّة السيد الجلالي المؤلف). منشورات 
الفيروز آبادي قم ١1١4‏ ه ا 

ها شرح القاري لنزهة النظر شرح نخبة الفكر لابن حجر 

الملا علبي بن سلطان محمد الهروي القاري مطبوع مع شرح نخبة الفكر لابن 
حجر 

1 شرح نخبة الفكر لابن حجر - نزهة النظر 

شرحه مؤلفه ابن حجر العسقلاني. طبع تركيا. اسلامبول 17717ه أعادته 
دارالكتب العلمية ‏ بيروت ١798‏ ه 

٠-الشيخ‏ الكليني البغدادي 

للسيد ثامر هاشم حبيب العميدي. مكتب الإعلام الإسلامي قم ١1414‏ ه 
١-الصحيح‏ 

للبخاري حمدبن إسماعيل (ت )١037‏ دارإحياء التراث العربي ‏ بيروت. مصوّرة 
عن اليونينية. في (9) أجزاء. 

8١‏ -الصحيح 

لمسلم بن الحجاج القشيري (ت 7 ه) مكتبة صييح و أولاده. مصر. 

4 صيغ التحمل و الأداء 

للسيد الجلالي (المؤلف) مقال طبع في محلة (علوم الحديث) العدد الأول 
الصفحات (1875-84). 

5 طبقات أعلام الشيعة 

للعلامة آقا بزرك الطهراني. موسوعة أعلام الشيعة من طبقة القرن الرابع إلى 
القرن الرابع عشر, و قد راجعنا الجلد الأخير و هو «نقباء البشر» 

6-طبقات الشافعية 

للإمام السبكي 


5 المصادر والمراجع د ينس 
1سعدّة الأصول 

لشيخ الطائفة الطوسي. طبع على الحجر في إيران. 

1 علوم حديث 

يحلة فصلية فارسية تصدرها دارا حديث الثقافية. في قم. نشرت في العدد 
(الثالث) رسالة في حديث «ماترددت...» 

علوم الحديث 

يحلّةَ نصف سنوية تصدرها كلية علوم الحديث في طهران منذ .15١8‏ و قد 
اعتمدنا في العدد الاول (حرم . جمادى الآخرة. )١518‏ مفال (صيغ التحمل و 


الآداء 0 

علوم الحديث 

للدكتور عبدالله حمود شحاته. الطيئة المصرية العامّة للكتاب 1974 م 
علوم الحديث 


لابن الصلاح عثان بن عبدالرحمن الشهرزوري الكردي (ت 147 ه) تحقيق 
الدكتور نور الدين عترء الطبعة الثالثة. دارالفكر دمشق ١1١4‏ ه 

عيون أخبار الرضافة 

للشيخ الصدوق القمي تحقيق السيد مهدىّ اللاجوردي القميء مكتبة جهان قم. 
7-الغصب 

تفرير لدرس السيدالبروجردي. بقلم الشيخ علي يناه الاشتهاردي. طبع مع 
(تقريرات ثلاثة). 

97 غوالي اللآلى 

للمحدث الفقيه الشيخ ابن أبي جمهور الأحسائي محمدين على (ق ٠١‏ ها تحقيق 
الشيخ مجتبئ العراق. مطبعة سيّدالشهداء ‏ قم ١1٠07‏ ه 

44 -فتح المغيث بشرح ألفية الحديث 

للسخاوي 


#ت ‏ ت ا9ب7 2 7# ج77 أ لفها رسن 
6 فتح المنان بمقدمة لسان الميزان 

للمرعشلي محمد عبدال رحمن, داراحيباء التراث العربي - بيروت 6غامهم 

1 فرائد الأصول 

للشيخ الأنصاري مرتضى بن نحمدأمين التسقري (ت 178١‏ ه) تحقيق الشيخ 
عبدالله النوراني. طبع جامعة المدرسين قم ١101‏ ه 

17-الفهرست 

لشيخ الطائفة الطوسي. تحقيق السيد محمدصادق بحرالعلوم, المطبعة الحيدرية - 
النجحف ٠8اه‏ 

8 الكاني 

للإمام الحدث الشيخ حمدبن يعقوب الكليني (ت 719 ها صححه على أكبر 
الغفاري. دارالكتب الإسلامية ‏ طهران ١19١ه‏ 

4-كتاب من لايحضيره الفقيه 

للشيخ الصدوق القمي. تحقيق السيد حسن الموسوي الخرسان. دارالكتب 
الإسلامية طهران. ١١9٠‏ ه 


٠‏ -كشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانوي الندي. 
الكنى والألقاب 


للشيخ عباسى القمي. مطبعة العرفان ‏ صيدا ١708‏ ه أعادته انتشارات بيدار, 
قم مع الفهارس. 

-كنفزالعرفان في فقه القرآن 

للفقيه المقداد بن عبدالله السيوري الحلٍ (ت 853 ه) أشرف على تصحيحه 
محمدباقر البهبودي. المكتبة المرتضوية ‏ تهران 14/١١ه‏ 

ةينكلا_٠٠١‎ 

للسيد الجلالي (المؤلف) بحث نشرفي نشرة (تراثنا) العدد(7١)‏ الصفحات 


1 -المصادر والمراجع .3 52 اماق 


(/ا-16) عام 1ه 

غ٠‏ -لسان الميزان 

لابن حجر العسقلاني طبع في الهند حيدراباد, دائرةالمعارف العئانية ١7١‏ هو 
أعادته مؤسسة الأعلمى - بيروت و طبعته دارإحياء القراث العربي طبعة محققة, 
ام 

6 المجروحين 

لابن حبان 

1 احاسن 

للمحدّث العظيم أحمدين حمدين خالد. أبي جعفر البرقي القمي(ت 18١‏ ها 
تحقيق السيد المحدّث الارموي, دارالكتب الإسلامية. طهران. 

٠١‏ _المسائل العرّية 

للمحقق الحل جعفربن الحسن, طبع مع (الرسائل التسع) تحقيق الاستادي ‏ قم. 
المستدرك على الصحيحين 

للحاكم النيسابوري محمدين عببدالله ابن البيع (ت 5 ١غ‏ هاء دائرةالمنعارف 
العؤانية ‏ حيد رآياد الهند و أعادته دارالفكر ‏ بيروت. 

6 مستند العروة الوثق(كتاب الخمس) 

حاضرات السيد الخو رحمهالله. تأليف الشيخ مرتضى البروجردي-قم 
عكلام 

٠‏ -مشيخة التهذيب 

لشيخ الطائفة الطوسى. تحقيق السيد حسن الخرسان. طبع في الجلد العاشر عن 
الهديث: 

١١-مشيخة‏ الفقيه 

للشيخ الصدوق, تحقيق السيد حسن الموسوي الخرسان, طبع مع كتاب من 
لايحضيره الفقيه, الجزء الرابع. 


ا لع ا ب وت تج تأ لَفها رشن 


-مصباح المتهجد و سلاح المتعيّد 
لشيخ الطائفة الطوسي, عُني بنشره و تصحيحه إسماعيل الأنصاري الزنجانى ‏ قم 
اه 


_مصق المقال في مصنّني علم الرجال 

للعلامة آقابزرك الطهراني عُني بنشره ابن المؤلف. مطبعة مجلس. طهران و 
أعادته دارالعلوم ‏ بيروت 1 

6 مصنّفات الشيخ المفيد 

للإمام الشيخ محمد بن محمد بن النعمان المفيد الكبري البغدادي 1١(‏ ه) 
أصدرها المؤتّر العالمي لألفية الشيخ المفيد قم ١4١7‏ ه. 

6 -معارج الآصول 

للمحقق الحلى جعفر بن الحسن(ت 7756 ه) تحقيق السيد محمد حسين الرضوي. 
منشورات مؤسسة آل البيت862 قم 7١1١ه‏ 

7 _معجم الأعلام من آل أعينالكرام 

للسيّد الجلالي (المؤلف) طبع مع رسالة أبي غالب الزراريء مكتب الإعلام 
الإسلامي قم اه 

1١١-معجم‏ رجال الحديث 

للسيّد أيوالقاسم الموسوي الخنوثئي رضوان اللدعليه. الطبعة الأولى مطبعة 
الآداب_النجف ١١9٠0‏ ه 

مقدّمة جامع الرواة 

بقلم السيّد البروجرديء طبعت في الجزء الأول من (جامع الرواة) الصفحات 
89 -مقدّمة الموسوعة الرجالية للبروجردي 

بقلم الشيخ حمدواعظ زادة خراساني. طبعت فى الجلد الأول من الموسوعة 

٠‏ -مقدّمة (النهاية) للطوسى 

بقلم العلآمة الشيخ آقا بزرك الطهراني. طبعت في الصفحات (١-ات)‏ من النهاية, 


1-المصادر والمراجع 7 سس لاة 
بعنوان حياة الشيخ الطوسي. 
من لايحضيره الفقيه -كتاب من لايحضيره الفقيه. 
.منهج النقد في علوم الحديث 
للدكتور نورالدين عتر الحلبى. دارالفكر ‏ بيروت ١٠١١‏ ه طبعة ثالثة. 
7 -منية المريد في أدب المفيد و المستفيد 
للشهيد الثاني زين الدين بن علي الشامي (قتل 410) تحقيق الشيخ رضا 
الختاري ‏ مكتب الإعلام الإسلامي - قم ١4٠١‏ ه 
١١‏ _المهذب البارع في شرح المختصر النافع 
للفقيه جمال الدين احمدين محمدين فهد الحلي (841 ه) تحقيق الشيخ يحتئ 
العرافي. مؤسسة النشر الإسلامي -قم ١1١14‏ ه 
١١‏ -الموسوعة الرجالية 
للإمام البروجردي السيد آقا حسين بن على الطباطبائي القمي( 178١‏ ها يحتوى 
غلى يحلدات سيعة , هي: ْ 
١‏ -اترتسة أسانية الكاني. للكليني. 
اد ترتنين أشانيد التيديت ري 
دونه اقانة همان ورسان اللخارو عل الشزاع و قات الأعيان 
وعقاب الأعمال. كلها للصدوق. 
4د رجال أسائيد الكافي للكليني. 
اناونع ررننال ]نا يديرو لاسي اسه هال الانال: اقزر 
- رجال أسانيد رجال الكثشي و فهرست الطوسي. و فهرست النجاثى. 
- رجال أسانيد كتاب التهذيب للطوسى. 
(جمع البحوث الإسلامية) التابع للروضة الرضوية المقدسة ‏ مشهد 4١1١ه‏ 
6 -ميراث الآزواج 


اللا ل ل ل و يا ب نج ألقها رضن 
(تقريرات ثلاثة). 

7 نظرات في تراث الشيخ المفيد 

للسيد الجلالي(المؤلّف) طبع المؤمّر العالمي لألفية الشيخ المفيد قم ١4١‏ ه 
المقالات و الرسالات, العدد الرابع. 

١7‏ -نقباء البشر في أعلام القرن الرابع عشر 

للعلامة الشيخ آقا بزرك الطهراني, هو الجزء العاشر من طبقات أعلام الشيعة. 
طبع في النجف. و اعيد في إيران. 

4 النهاية في يحرد الفقه و الفتاوى 

لشيخ الطائفة الطوسى. دارالكتاب العربي ‏ بيروت, طبعة ثانية ٠٠4١ه.‏ معها 
مقدمة للشيخ آقابزرك الطهراني. 

-نهاية التقرير 

للشيخ محمد الفاضل الموحدي تقرير درس السيّد البروجردي ‏ قم ١718‏ ه 
الطبعة الثانية. 

-نهاية الدراية شرح الوجيزة للبهاني 

للسيد حسن الصدر الكاظمي (ت ١١05‏ ه) تحقيق الشيخ ماجد الغرباوي نشر 
المشعر ‏ طهران .١15١6‏ 

١1١‏ -_نهج البلاغة 

جمع السيد الشريف الرضي محمدبن الحسين الموسوي (1١؛‏ ه) من كلام الإمام 
أميرالمؤمنين 4 له طبعات عديدة. 

-_هداية الأبرار إلى طريق الْأةَ الأبرار. 

للعاملي الكركي. حسين بن شهابالدين (ت ٠١71‏ ه) تحقيق رؤوف 
غنان الديخ 2 القن 1 هو أعيد في قم. 

١“‏ هدي الساري بمقدمة فتح الباري 

لابن حجر العسقلاني. تحقيق إبراهيم عطوة عوض.ء شركة الحلبي مصر - 


5 -المصادر والمراجع الاي 
اه 

١4‏ الوجيزة في الدراية 

للشيخ البهائي حمدبن حسين بن عبدالصمد الحارتي العامل (ت 7١‏ ١٠ه)‏ 
تحقيق الشيخ ماجد الغرباوي. طبعت في نشرة (تراثنا) العدد (؟55-55) 
الصفحات (/79-1481) عام ١117‏ ه 

6 وسائل الشيعة إلى تفصيل مسائل الشريعة 

للشيخ الحدث الحرّ العاملى محمدبن الحسن المشغري(ت )٠١١4‏ مؤسسة 
الالبيت نيه لإحياء القراث قم 1١14١١‏ ه 

الوصيّة 

تقرير درس السيد البروجرديء بقلم الشيخ علي يناه الاشتهاردي. طبعت مع 
(تقريرات ثلاثة). 


فهرس امحتوى 


دليل الكتاب اانا نو ابا قل المع كلو رو ا ارجا وت امك اتوت م لد عا وا قي 
تقديم ااا 1 ا ا ااا ا 
القهيد: صفحات من حياة 
السيد الامام البروجردي 180-١7917(‏ ه) 
(19-غم) 
نسبه و نسبته ا ل ال ا لال مدا ال ا ام لما 30 
مولده و نشأته الأول مخ تيه سطاارة نون نمق لعل مداو ماما ا ا 
إلى أصفهان ئزدكج 055 1 00 
فى النجف 100000 1[ 1[1ذ1ذ[ذ1[1ذ[ز[ 1[ 1[ [ذ[ذ[ذ[1[1[1[1[1 1[ 1[ [ذ[ [ز 1 00011 
ان بروجرد كين جع ع كه روج فرع لذي 74 به ديه فو ره ع ع 7 حي ها ىواسي ع لا من يعو قر به يبو جام با روا جور ال حا ل 19 


إلى قم ثانية ا 00 


المقدمة 
أهميّة علم الرجال في الثقافة الاسلامية 
وتنوّع أساليب التأليف فيه 


(هه-غة) 


فنا 


الباب الأوّل 
المنبج الرجالي عند السيد البروجردي 
(56-م01) 

أوَلا: المناهج الرجاليّة ا ا 
ثانياً: مناهل المعرفة الرجالية ب مرا مارج 1 وال ا 
ثالثاً: حجّية الخير الواحد و شرائطها 5211111111 
١‏ الثقة في الراوي 00 اعا 0000 
١‏ -السداد و الضبط 018 700ا7 00 
١‏ - عدم شذوذ الرواية ز ز[ز ز 1111 11000 
رابعاً: تطبيق المنهج الرجالي المختار ا ا ب ا 
مراحل المعالجة الرجالية في السند عند السيد 0517 

المرحلة الاولى: الترحيح الدلالي» اعتاداً على الشهرة الفتوائية 
المرحلة الثانية: الترجيح الصدوري من غير جهة السند 000 

المرحلة الثالثة: المعالجة السندية و مراحل التضعيف الرجالي 
فأولاً: التضعيف بالغلو 0 0 221070000 
وثانياً: التضعيف بالإرسال ز ز ز ز ز ز ز 00000101 
الخير المستكشف 00 
الطبقات وك اط تمانو ايش دحلو ا دعيو سا 
توحيد الروايات 0 
وثالثاً: التضعيف بالجهالة ل 1 
تنبيدٌ هام اس له مخ خم قم وف ا 
و رابعاً: التضعيف بموافقة العامّة 0 


الفهارس 


#اافهرش السرق ا نح ا 


عمل السيّد فى هذا الموقف ل مقو بس م ا ا 
خاقة الباب الأوّل ا و ال 0 
الباب الثاني 
العمل الرائد في الموسوعة الرجاليّة للسيد البروجردي 
(85-119) 

أولاً: تاريخ التأليف ال لت ل امم و ل ا 
ثانياً: أسباب التأليف 00010 0 

الخلل في الكتب المعدّة لعلم الرجال ا 1 
الخلل في الكتب الموضوعة لقييز المشتركات ا خض 71 
مشاكل وحلول ا 
فوائد عمل السيّد ا ال ا 010 
ثالثاً: الهدف التربوي السامي مخ التو ل اا س1 
رابعاً: تقدير و تواضع مجه نك لا روي ارما الا ترب ا كا ا ا ل ويب 2117 
خامساً: مجلّدات الموسوعة و فهرست محتوياتها مع وأ عتمي ابا و ا 1 
الجزء الاول: ترتيب أسانيد الكافى للكلينى مس ا 
الارتباك و الأخطاء في المطبوعة( 1١‏ مورداً) ب عي ع ا 
الجزء الثاني: ترتيب أسانيد التهذيب للطوسي 000000 
قائمة تلامذة الشيخ الطوسي مكو اللو وج شرا او الا 1011 
الجزء الثالث: أسانيد كتب خمسة للصدوق هي الخصال. معاني الأخبار. علل 
الشرائع. ثواب الأعمالء و عقاب الأعبال الس سي ا ا 


الجزء الخامس: ترتيب أسانيد كتاب من لايحضيره الفقيه. و كتاب الأماليء 
للصدوق حوس وان التخا ع مني حدم اكوا لقا ف سكوف ووو ل 


ل ف ل وي ا ججح كسح |لفها رين 


الجزء الرابع: رجال أسانيد الكافي و طبقاتهم م م و ا 
الجزء السادس: رجال أسانيد كتاب الكثبي و فهرست الطوسبي و رجال 
النجاثي م ا 001000 5 38 
الجزء السابع: رجال أسانيد التهذيب ا 
سادساً: ابتكار فريد 00000 
سابعاً: منهج العمل و أسلوبه م ل وا ال ا 
فأولاً: منهج العمل 000 
منهج العمل في فهارس أسماء الرواة (الرجال) ا 
منهج العمل في ترتيب الأسانيد محا ا وم قد لصم لق ا ا اا 
وثانياً: كيفية استخدام الموسوعة 5 م و ا 
العدّة المميزة 0 ز ز ز ز ‏ ا ااا 00 
اشلؤت' العمل ؤ خضائضه 0 اا 00 
١‏ النكتة القَنيَ في العمل ا 

؟ ‏ الأمانة في النقل ماس ممتي اواو لخم 1 

٠"‏ تعيين حل الأسانيد ا ا ل لا 

؟ - التعريف بالشيوخ #ااتر ا ماف فا ا لخدو و07 

6 _الفهارس الملحقة 11 000000 10110110 

١‏ الفوائد الملحقة ل ال خاي اا ا 
*٠'-الرموز‏ و الإشارات 5[ [1[ز[ز1[ز1[ز[1[1[1[ [ [ |1[ #1[ #1 101#1#1#1#[آ11111 

8 أدوات العمل و مصادره 0 ا 

١‏ تحقيق النسخ ا 

" اللجوء إلى العلوم الأخرى بر مم ا 

1 الاعتاد على التواريخ مكاح بق ماما ف متا اش‎ ٠ 


الاعتاد على كتب التراجم نئي فاده موه د اما ا ا 


فهر الو ست 173 


أهم المصادر التي اعتمدها ا 00 
التعليقات و الإفادات و انظ بالمصدو اخا جس أن او ااا 
١-التصحيفات‏ و التصويبات 10 01 

الاستفادات الخفيّة و التوضيحات خسو ا ل ا كو قا 
0 ا ا 1 
؛ ‏ التنبيه على الفوائد الختلفة 0 
تحديد الطبقات 1100 101110111131 
7 فوائد مصطلح الدراية يز زد 0 0 0 
توجيه الجمع بين التضعيف و التوثيق نمطا وال ا 11 
حول طريقة الوجادة ةز ةز ز ز ز ز 10 001 
الحكم بندرة الرواية و إرساها م ا 0 
دفع اتام الوقف موك واد اط وو اتاج اه 1 
ألفاظ التحمّل و الأداء 11 1 1[ [1[ذ[ [ [ [ [ [ [ 1 0 
ثامناً: عودة إلى فوائد الموسوعة 1 000000 
الفائدة الاولى: اجتاع الأسانيد لكل شيخ في مكان واحد م 
الفائدة الثانية: معرفة أسماء الرواة الذين لم يعنونوا في كتب الرجال ٠١7‏ 
الفائدة الثالثة: القييز بين المشتركات 1«1:159ط1 
الفائدة الرابعة: التوحيد بين عناوين الرجال المختلفة 0000 
الفائدة الخامسة: بيان علل الاسانيد و مشكلاتها الخفية و حلها ... 7١7‏ 
أسباب تعرض التراث للتصحيف اس ال 11 
الفائدة السادسة: تطبيق عملي لمباحث علوم الحديث وإحيائها ... ١١4‏ 
الفائدة السابعة: الفهرسة و تسريع العمل 002 


الفائدة الثامنة: دعم المعلومات الرجالية و تعديلها ا ا 


الينا الفهارس 
خاقة الباب الثانى: 
تنبهات و استدراكات و ميّزات و مقترحات 1 
أولاً استدراكات و تنبيهات 

الاستدراك الاول - حول ترجمة الكلينى امك اب ل ا 
الاستدراك الثانى ‏ التعريف برجال السند ب مجسوواراء ودام ا 
الاستدراك الثالث ‏ سهو واضح 1[1ز[ز[1[ 1[ 1[ 000 
الاستدراك الرابع - تصحيف و زيادة باطادا وو جا مجا مرا ايا 1 
الاستدراك الخامس ‏ احتالات بعيدة ار ون فو ال 
الاستدراك السادس ‏ خلط الأنساب 1 
الاستدراك السابع ‏ تداخل الطبقات ا نم ادوس سا 111 
الاستدراك الثامن ‏ إغفال بعض العناوين 117 00 
الاستدراك التاسع ‏ تصحيف و زيادة اف امسمتسخا موق امس م 
الاستدراك العاشر - تصحيف من الناسخ 5[ ز ز [ ز[ز ز ز[ 0 0000000 
ثانياً : ميّزات و مقترحات مال 

ملاحق الكتاب 

الام ؟) 

الملحق الأول 

الأحاديث المقلوبة وجواباتها 

89 -لالا؟) 
تقديم امو اده ل لوقه امو« لاسا اد و1 
الخبر المقلوب وصوره من الوق القن ال فا نولي واب ماله و ل 11 
000000 





قلب التدليس ا م م 11 
حكم المقلوب الو اس اك مدو مي الو و 11 
في الجرح و التعديل ا 1 
شيوع ذلك فى العصور الاولى ل ل ا 1 1 
مؤلفات في المقلوب 111[ [ 1[ 1 10101 
وفى عصرنا الحاضر ا 1[ 0111 
اختبار الإمام البروجردي ا م لوست الما ا ا 
نتيجة الاختبار 1 ساو واد ف كس ووو ساس لم 1 
لابد من ذكر أمور 1 
دلالة الاختبار على عظمة الإمام البروجردي 0 
العثور على الاسئلة و الأجوبة ا 
بين الأسئلة و الأجوبة عا لاد ما ل 1 
عمل السيّد فى الإجابة 00001301 ا اا 
ا امه فا ا اال الا اده اكوا وفص ع ا ا 101 
عملي في النصّ السو بالاتطوما و ابا ف الت وا 701 
السؤال الأول حديث العلم و التعلّم بولاف ا 4 315 
الجواب عن الاسئلة كلها بِأنَّها من الأحاديث المعلولة. بالقلب و غيره 708 
الجواب عن السؤّال الاول زز ز 1 0 00 
و أمًا مصادر المتن ا ااا 00 
الجواب عن السؤال في المتن : ان تام الملاك لاكتشاف حقائق الأشياء. ليس هو 
التعلّم. بل منوط بإفاضة الله تعالئ في القلوب بالتنوير موس الو 
السؤال الثاني: عن حقيقة العبودية, و توقف الاستفادة من العلم على 
معرفتها ل 


ا ااا ا جب ا لفهنازيين 


الجواب عن المتن: ان حقيقة العبودية هي تقديم رضا الموإى على هوئ النفس 


السؤال الثالث: عن الغرض من رؤية المؤمن نفسه شرّأ أسوأ من جميع 


الناس؟ 000 
الجواب: عن سند الحديث 8 0 1010000000 
الجواب عن المتن و ذكر مصادره 1 
الغراضن :م روي الموامن تففيه اشوا من الاحوين ماحد دي ا ا م 


السؤال الرابع: عن قول الله: (ما ترددثُ في شيء كترددى ...> كيف ينسب 
التردد الى الله تعال؟ و ما هو معناه منا؟ و كيف يكون المؤمن كارها 


الجواب عن سند الحديث بوجوه د15 1[ |[ [ز[ز[ز[ز[ |[ 1 11 
الجواب عن المتن. و ذكر النصّ من المصادر مح ف تل ا 1 
التردّد هو كناية عن وجود المقتضي و مزاحمة المانع ا 
أولياء الله لا يكرهون الموت ا 


السؤال الخامس: عن قولهم: إن دين الله لايصاب بالعقول. كيف يوافق مع 
كلية: كل ما حكم به العقل حكم به الشرع. و بالعكس ا خا دو ل 11021 


الجواب عن سند الحديث الما حي امس الم م ا 1 
الجواب عن متن الحديث و مصادره 120000000000009 
يستوحئ من الحديث: عدم إصابة العقول للاحكام الاطية بإدراكاتها الفلسفيّة. 
لابالمستقلاات 101 [ 1[ 211101111301 
السؤال السادس : عن قولهم (العلم علمان ...4 هل هو حديث مروي؟ 7517 
الجواب بذكر مصادر الحديث. و ما يشبهه متناً ا و للا 


السؤال السابع: عن ما دل على أن اصحاب اليمين خلقوا من شيء و 
أصحاب الشمال من شسىء آخرء و لا يكون هؤلاء من هؤلاء. و دلالة ذلك 
على الجير؟ مامتو ال او ب ا امه متم او و ا ا 11 


قهري فسوي اح ل ل 0 


الجواب عن سند الحديث مك تنااسمتاس ااا 1 
الجواب عن المتن: و مصادره اما ادن أ يط خا ا ا 
هذه الاخبار و أخبار طينة المؤمن و الكافر: يُتراءى منها الجبر الح 
كان أكثر الرواة من العامة. و هم يعتقدون بظواهر الاحاديث تلك. فينقلون ما 
يسمعون بالمعنئ 0001 ااا 


معنى الاحاديث: ان أفراد الإنسان إما أن يبلغ في الدنيا بروحه الى عليين. فيظهر 
كونه من أهلها. أو يبلغ بها الى سجّين. فيظهر كونه من أهلها 0000 


وفي الآخرة حيث لا عمل : لا يكون هؤلاء من هؤلاء 1 
السؤال الثامن : عن الفقر و انه في النار و كاد أن يكون كفراً. كا في 
الأحاديث , مع انه فخر للني يفيك كما في حديث آخر اا ا لاا 
الجواب: عن سند الحديث اسخم وا سود لطن عسوا ا ا 
الجواب عن المتن و مصادره متو امنا مجعو الس ع مد بو واس 1/1 
إن حقيقة الفقر هو الحاجة و هي إضافة - و الناس لا يلاحظون ذلك . 7177 
العامة يلاحظون الفقر من الفقدان و الغنئ من الوجدان 000000 ا شيرف 
المراد بالفقر في الاحاديث : هو الفقر من جهة الكمال 1 


الأخبار تدل على مدح الفقر: و هي تعني فقر المال اذا كان توأماً مع الصبر 517 
السؤال التاسع: عن معذئ الأحاديث الواردة فى فاطمة كين و أنها (شجنة) 


من رسول الله افق ذ[ 1[ 000 
الجواب من السند بوجوه 0" 
ذكر متن الحديث عن مصادر عديدة للعامة و بألفاظ عديدة كيف 
تفسارل الفاظ الحديث 20 ا ماوت لمق ناو سج ممم اشر الام اام ا 
الخاتمة : المراد بالطبقات التى رتمها السيد 0 


إعراض السيد المؤلّف عن ذكر علل أخرئ في هذه الاحاديث المقلوبة . /ا/ا؟ 


72-8 ل سلب7 ل ا و77 يلها رسن 


الملحق الثاني 
بحث حجيّة الشهرة 
1/9 -ىم؟) 
الكلام فى حجية الشهرة شا الج طم مر مبما ال جا و 1 
المقام الأول: في أول المرجّحات و 0 
المقام الثاني: حجيّة الشهرة الفتوائية ل 


«سبحان ربك ربٌ العزة عما يصفون» 
«و سلام على المرسلين» 
«و الحمدله رب العالمين» 


استطاع الفقه الشيعي -بفضل فتح باب الاجتهاد على مصراعيه ‏ ان 
يبقى حيًا و متكيّفاً مع الأوضاع المختلفة, قادراً على وضع الحلول 
المناسبة فى مختلف مجالات الحياة: الاجتماعية والاقتصادية 
والسياسية وغيرها. 

ويعتبر علم الرجال واحداً من أهمّ الوسائل التي يُعتمد عليها في مجال 
الاجتهاد. وفي عملية استنباط الأحكام الشرعية. 

ويعد آية الله العظمى البروجردي قرس الله نفسه أحد التوابغ 
المتميّزينء في هذا المجال. وفي سائر العلوم التي تعتبر ركائز مهمة 
في الاجتهادء كعلم الفقه والأصول والحديث والرجال. 

وقد قام السيّد الجلالي في هذا الكتاب بخطوة موفقة في تد تتبّع اسلوب 
ومنهج السيد البروجردي في أبحاثه الرجالية والتعريف بمزاياها 
وخصائصها. 
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371-009-2-ثاط9 15810 
ناشر بركزيدةٌ سال 15/7 حوزه 


ناشر نمونةٌ سال 11.11و 151/5 (يركزيدةٌ وزارت فرهتك و ارشاد اسلامى) ِ ْ | ١‏ || | 


ناسر بركزيدةُ نهمين نماشكاه بين المللى كتاب تهران 1578 6054207155 


ا 
امات دياس اسلا زرطم | 



































